una coordinacién de movimientos con sus velocidades262, de tal modo que
en la construccién del tiempo en cuanto esquema o estructura mental la
velocidad desempena un papel esencial. Ordenar los acontecimientos
seg(in su sucesion temporal, establecer la igualdad de dos duraciones sin-
¢rénicas, afiadir una duracién a otra y la suma de ambas a una tercera,
dividir la duracién en unidades de tiempo susceptibles de ser repetidas y
aplicadas a cualquier intervalo temporal: todo eso forma el objeto de un
aprendizaje que ocupa todo el periodo infantil263. Piaget se opone al tras-
cendentalismo kantiano en el sentido de que, para él, el tiempo, conjun-
to coherente de operaciones que consiste en coordinar Jos movimientos
dotados de velocidad, ya los de los objetos exteriores ya los de los estados
internos del propio sujeto, no es innato: es una estructura que 1no prece-
de a toda experiencia. Pero tampoco es abstracto como un concepto. Se
elabora paso a paso, a partir de la organizacién temporal sensorio-motriz,
al principio de forma paralela a la adquisicién del lenguaje y, después,
aprovechando el dominio de las nociones temporales?é,

Hasta los seis afios, los nifios tienen lo que Piaget denomina “intuicién
de la velocidad”, pero no pueden concebir la sucesion. En este estadio de
desarrollo (estadio 1) no consiguen relacionar el “hacia atrds” con el “hacia
delante”, conceptos que, para Piaget, son el origen del “antes” y el “des-
pués”; posteriormente pueden disefiar las fases de un proceso, pero ne
establecer la sucesién, en un segundo momento, de sus propios diserios.
Durante €l primer estadio del pensamiento temporal el tiempo es local:
varfa de un movimiento a oiro y se confunde con el orden espacial pro-

" pio de cada desplazamiento en el sentido positivo del recorrido. También,
por local, es un tiempo heterogéneo, egocéntrico e irreversible: el orden
temporal y el espacial, indiferenciados, se someten ambos a las limnita-
ciones de la perspectiva inmediata.

Entre los seis v los ocho afios (estadio 2} los nifios desarrollan los con-
ceptos de sucesion y simultaneidad: los objetos pueden recorrer contem-
porineamente espacios distintos. A esta edad adquieren las ideas de antes
y después, de simultaneidad, sucesién y duracién.

Después de los ocho afios, los nifios alcanzan el estadio 3, el periodo
critico para la comprensién del tiempo y su medicién. El tiempo, atn cua-
litativo, se vuelve operatorio: homogéneo, es decir, comiin a todos los fend-
menos, y continuo, Relacionando entre si sucesién y duracion, el nifo
adquiere la capacidad conceptual de recorrer el tiempo hacia atras. 1a

262. CL I. Piager, Le Développement de la Notion de Teimps chez 'Enfant (Paris, 1973,
27ed), p. 2.

263. CLId., pp. 7-8.

264. CE.1d.,p. 35.
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adquisicién de la reversibilidad permite al sujeto volver sobre el cursg de -
la accién, lo que lleva a sustituir el punto de vista egocénlrico por la yeei.

procidad de los puntos de vista, de ahf el desarrollo de la sincronizacion

y la coordinacién de las duraciones propias de los momentos de veloci-
dades distintas. Con la reversibilidad aparece, segin Piaget, la memoria
y su derivado, la identidad. .

Adquirida la reversibilidad se hace posible la constitucion de la idea
de 1a velocidad uniforme y la de la velocidad del flujo de Ja duracién. Aun '
cuando el isocronismo de los movirientos sucesivos de la velocidad de un
solo mévil se admita ya en el estadio 2, lo que hace posible Ja transfor-
macién de las unidades de) espacio recorrido a velocidad constante en uni-
dades temporales, al permitir la sincronizacién de diversos movimientos,
es 1a reversibilidad, la cual culmina ia construceion de un tiempo que deja
de ser cualitativo para convertirse en cuantitativo o métrico.

Se puede, pues, conchuir la generalidad de las operaciones que caracteri-
zan el tiempo bajo todas sus formas y ¢l parentesco fundamental del tiem-
po psicolégico y el fisico: ambos son coordinaciones de movimientos de
diferentes velocidades, ya se trate de recorridos por el espacio exterior o de
acciones en parte internas (...). Por fo demds, eso cae de su pesa, puesto que
tienen el mismo orisen, derivando uno y otro del tiempo prictico o sen-
soriomotor, que a su vez se apoya en Jas relaciones entre los objetos y en
la acci6n propia. A medida que el universo exterior y el mundo interior se
diferencian, también se diferencian a su vez, mas apoyéndose uno ea otro,
en una interaccién continua y necesaria?ss.

265. Id., p. 296.
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CapiTuLo VII

Concepto fenomenolégico o kairolégico

Eso [la musica] constituye un cambio que nos regocija, que llena algunas
horas de una manera muy conveniente: las distribuye y las llena, una a una,
de 1al manera que se recnerda de ellas algo, mientras que aqui ordinaria-
mente se pierden espantosamente los dias v las semanas. Mire, una obra
de concierto sin pretensiones dura unos siete minutos, ¢no es verdad?, y
esos minutos constituyen algo en sf, tienen un principio, un fin, se desta-
can y estdn, en clerto modo, garantizados de no deshacerse impercepti-
blemente en el ritmo mondtono del tiempo. Ademds, esas mismas obras
estdn divididas, en ellas mismas, por tiempos y por medidas, de manera que
siempre se produce algo y cada instante tiene un cierto sentido af cual uno
puede referirse, mientras que en otros casos...

¢Bravo! —exclamé Settembrini-. {Bravo, teniente! Usted define maravillo-
samente un aspecto incontestablemente moral de la miisica, a saber: que
ella presta al transcurso del tiempo, midiéndolo de un modo particular-
mente vivo, una realidad, un sentido y un valor. La musica despierta el tiem-
po, nos despierta al disfrute mas refinado del tiempo...

TH. Mann, La Montasia Mdgica, p. 119,

El xenpés es el tiempo significativo, significado, constituido por episo-

dios con principio y fin, el tiempo de la accién humana, el tiempo vivido,
en suma, el tiempo de Agustin, Kierkegaard, Bergson, Husserl y Levinas,
entre otros. El tiempo asf concebido es un fenémeno que pertenece a la
conciencia, la cual estarfa en el origen del tiempo real hasta tal punto que
el tiempo fisico serfa una idealizacién de los contenidos de concienciaZés,
El concepto fenomenolégico apela no a un tiempo-medida, al modo del

266. M. J. Rizzo habla de "veal time” opuesto a “clock time”. CE. M. T. Rizzo, Real Time
aird Relative Indeterninacy in Econoniic Theory, en P. J. N. Bagrr (ed.), o.c., pp. 174-178.
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cronolégico, sino a un tiempo que mide, un tiempo de conciencia o dura-
cién que es interior y cuyas caracteristicas son la inconmensurabilidad
o no numerabilidad (a diferencia del tiempo cronoldgico o tiempo-medi-
da, podria hablarse de estimabilidad), 1a cualidad, la vivencia concreta, la
irreversibilidad, la sucesividad, la intensidad, la heterogeneidad {(consti-
tuida por la existencia de instantes privilegiados en un doble sentido: por
una parte el presente como punio-fuente y, por otra, los instantes “den-
sos” de la corriente de conciencia), ia irregularidad, la discontinuidad y
sobre todo la reflexién267. Este tiempo de conciencia esta en la base de
nuestro sentido de identidad personal y de nuestra conviccion de que el
futuro es abierto.

El cambio vivido es irreversible e inconmensurable, por lo que cabe
decir que las duraciones de la conciencia son cualitativas: colmada de
acciones, o mejor, de vivencias, la duracién es corta; vacia de las mismas,
larga, y su naturaleza es tal que la duracién es estimada y no numerable.
Pexo no por ello se puede prescindir de los conceptos que ordenan la suce-
sion, esto es, el presente, el pasado y el futuro, anotando que estos dos tlti-
mos no existen sino en el presente, el cual se halla ligado a los otros dos
aspectos del tiempo, de manera que cada instanle contiene dentro de siel
precipitado del pasado y los gérmenes del futuro o, como dijo Leibniz: “el
presente estd cargado de todo el pasado y henchido de todo el futuro”268,

Tan sélo con el ahora comienza la experiencia del tiempo. Y ésta no
se despliega como temporal sino con la experiencia que Plotino Hamaba
S1gareots, y Agustin distentio del alma, y que consiste en la escisién, que
es la distancia por Ja que cada nuevo presente, al sobrevenr, aleja de siel
presente reciente, el cual, a su vez, se hunde en el pasado, aunque per-
manezca retenido por el nuevo presente, que de él se distingue. Sin esta
Sidotacte, 0 distension del alma, lo temporal no serfa vivido, pues nada
seria anlerior, posterior, o simultineo a la nada. Y no se darfa lo que, ya
en el primer momento, permite comenzar el andlisis, a saber, los sucesos
presentes; pi tampoco lo que después permite continuar el mismo anali-
sis, a saber, una conciencia real que formula enunciados presentes en rela-
ci6n a los cuales otros sucesos son contemporineos?.

El tiempo, cabe deciy, es la relacion del alma o de la conciencia a si:
ella recuerda y espera, sufre en el devenir, pues deja constantemente de ser:
Poetas romanticos como Novalis y Holderlin y pensadores tedsofos como
von Baader y Schelling han delinido a su manera el concepto de tiempo

267. Cf. 1. C.REss, o.c., 230,

268, Citado por I. Porg, “Souffrance et Temps. Esquisse Phénomenclogique” en
Revue Philosophique de Louvain XCV {1997) 109.

269, CF. P. RICOEUR, Jatroduccidn a P. RICOEUR, P. TOYNBEE y otros, o.c., p. 13.
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organico frente a la concepcién del tiempo de la fisica newtoniana y de la

- filosofia kantiana. Especialmente desde Bergson, nuestro siglo ha conce-

dido un valor nuevo a este punto de vista. Por él se distingue la verdade-
ra experiencia del tiempo del concepto de tiempo propio de las ciencias
naturales. Para ser auténtico, el tiempo de los romanticos debe ser inte-
rior y asumido, pero sin aislarse en fa pura contemplacién. Por el contra-
rio, los roménticos conciben la exteriorizaci6n material del tiempo, su
insercién en las instituciones y en las practicas, corno un resultado forzoso
del tiempo intimo. Este no podria existir sin su exteriorizacion, pero éles
siempre el modelo y el principio de teda medida. El tiempo, fundamen-
talmente individual, ligado al yo, se halla en la base de esta concepcién?/.

1. SaN AGUSTIN

Cabe rastrear, ya entre los sofistas, una reduccién del tiempo a una
categoria mental, concretamente en Antifonte, quien segtin Aecio habria
definido el tiempo asi: vonpa fj sétpov tov xpdvov, ody dréCTATLY (el tiempo
es pensamiento o medida y no sustancia)?’i. Pero miés alla de considera-
ciones aisladas, debemos remontarnos hasta Aristételes, quien, al menos
tedricamente, abrié la senda de la consideracién del tiempo fenomeno-
logico. En efecto, el punto de arranque de su reflexién sobre el tiempo es
la realidad del movimiento. El movimiento, para Aristételes, es un ser
esencialmente sucesivo, no esta fijo en Jas cosas, sino que continuamen-
te pasa de la potencia al acto: tan s6lo es actual el indivisible que delimi-
ta el antes y el después. La consideracion del movimiento ¢n su totalidad
s6lo ocurre en la inteligencia que delimita tas diversas partes. Tgual ocu-
ire con el tiempo: sélo es actual el nunc, el viv indivisible que separa ¢l
antes y el después del movimiento, y sélo el alma puede recomponerio en
su totalidad.

Pudiera pensarse que, para Aristételes, el movimiento al que se vincula
la existencia del tiempo no es tanto el fisico, que se produce en el espa-
cio, sino el mismo fluir de los estados de conciencia, es decir, lo que
Agustin Hlama la distentio animi y Bergson la “duracién”. Eso lo avala la
afirmacién de Aristételes:

Y puesto que cuando no distinguimos ningdn cambio y ¢l alma parece per-
manecer (¢aivntan) [mostrarse, brillar, aparecer, he aqui el método feno-
menolégico] en un unico momento indiferenciado, no pensamos que haya

270. CE S. Karsz, E! Tiempo ¥ su Secreto en Américn Latina, en P. RICOEUR, A. TOYNBEE
y otros, o.c., p-19C.
271, AETI122,6=D.-K.37B%.
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transcurrido tiempo, y puesto qQue cuando lo percibimos y distinguimos
decimos que ¢l tiempo ha transcurrido, es evidente entonces que no hay
tiempo sin movimiento ni cambio, Luego es evidente que el tiempo no es
un movimiento, pero no hay tiempo sin movimiento272,

Y lo ratifica;

Percibimos el tiempo junto con el movimiento, pues cuando estamos en la
oscuridad y no experimentamos ninguna modificacidn corporal, si hay
alguna modificacién en el alma nos parece al punto gue junto con el movi-
miento ha transcurrido también algtin tiempo; y cuando algiin tiempo ha
transcurrido, nos parece también que ha habido simultdneamente algiin
movimiento?3,

El movimiento y el tiempo tienen fuera de la inteligencia un cierto ser,
y la posible objecién de que el tiempo no es nada por estar formado por
partes inexistentes tiene como respuesta la distincién siguiente: corno ser
perfecto no tiene existencia fuera del alma, pero tiene un cierto ser como
el mismo movimiento?#:

¢Existiria o no el tiempo si no existiese el alma? Porque si no pudiese haber
alguien que numere tampoco podria haber algo que Rese numerade, y en
consecuencia no podria existir ninglin nitmero, pues un nimero es o lo
numerado o lo numerable. Pero si nada que no sea el almaz o la inteligen-
cia del alma puede numerar por naturaleza, resulta imposible Ia existencia
del tlempo sin la existencia del alma, a menos que sea aquello que cuando
exisie el tiempo existe (5 rore &v), como seria el caso si existiera ¢l movi-
miento sin que exista el alma; habrfa entonces un antes y un después en el
movimiento, y el tiempo serfa éstos en tanto que numerables??s,

Ello ha llevado a algunos comentaristas modernos de Aristételes, como
J. Moreau, a afirmar que el tiempo aristotélico no serfa sino la “dimensicn
inherente a la representacién intelectual del movimiento”27%. Este tltimo,
al nivel de los sentidos, no siendo sino un dato primitivo sin sucesién ni
medida, sélo puede ser conocido intelectealmente mediante esa sucesién
y esa medida que justamente constituyen el tiempo. Esta interpretacién

272, ARISTOTELES, Phys., IV, 11, 218b 292194 2.
273, Id, IV, 11,2192 3-8,

274. Sobre este punto, véase of. INCIARTE, “Aristotle and the Reatity of Time” en Acta
Philosophica IV (1995) 189.203.
275. ARISTOTELES, Phys., 1V, 14, 2233 2229,

276, J. MorEay, “Le Temps selon Aristote” en Revie Philosophigue de Louvain 46
(1948) 243,
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idealista, inaugurada por Plotino, es sostenida también por Buhle, Prantl,
Hamelin, L. Ruggiu y E. Berti277. Frente a ella est4 la interpretacién rea.
lista, sostenida por Tomds de Aquino y tomistas como Festugiere, Dubois,
Conen, ademas de por Trendelenburg, Zeller, Carteron, Bairreau, Rudolph,
segn Ia cual el tiempo necesita del alma sglo Ppara ser numerado de hecho,
PEro en cuanto numerable en potencia existe independientemente del
alma.

Tomds de Aquino, a pesar de cenfrar su reflexién fundamentalmente
en el concepto césmico de tiempo, recogiendo, siquiera levemente, las
aportaciones agustinianas que ahora veremos, indaga también ef papel del
2lma en la formacién del tiempo. En su opinién, en ausencia del alma, el
tiempo, al igual que el movimieztto, sélo tiene un ser imperfecto: fluye con-

Jjuntamente con el movimiento, cuyo ntimero es conforme a lo anterior-
posterior, pero al no estar fijada referencia alguna que permita distinguir
el antes del después, es un tiempo confuso, inde terminado, puramente cés-
mico?”. Wieland propone una solucién de compromise, seguin la cual el
alma es més bien una condicién necesaria mas no suficiente para que exis-
ta en el mundo algo como el tiempo: el tiempo no existe por o en el alna,
sino tnicamente no sin la actividad de] alma?m,

El tiempo, pues, hasta cierto bunio, no existiria sin el alma280. For-
zando el areumento, podria decirse que el tiempo, en cierto modo, es una

u

277. E. Berti llega a afirmar que “questa osservazione dimostra che il movimento a cui
Aristotele collega l'esistenza del feinpo non & soltanto il movimento fisico, che si produce nello
spazio, come spesso si crede. Ma é lo stesso fluire degli stati di coscienza, ciod quelln che
Agostino chiamera Ia distentio animi ¢ Bergson la ‘durata™, E. Begar, [l Tempo in Aristotele,
en G. CaserTaxo {ed.), o.c., p- 26. En rigor, podria proponerse una interpretacién muy lite-
ral def texto aristotélico, haciendo decir a Aristételes que no hay tiempo “decible” sin cam-

quica es algo que no se puede decir:

278. Cf, Toumds DE Aouixo, fn IV Phys., L. XXIIL, 5.

279. CE W. WIELa~ND, Die aristotelische Physik (Gottingen, 1962), p- 334,

280. De hecho Aristételes mismo desmiente la interpretacion idealista al decir que el
tiempo esta simultdneamente en todas partes (maviayos) (ARISTOTELES, Phys., IV, 12, 220b
5-6; 14, 223b 10-11}, de mado que no esta sélo en ef alma. Esto no significa, sin embargo,
que el aspecto del tiempo independiente del alma seq simplemente el movimiento, como sos-
tendrdn los intérpretes que padrfamos denominar ultrarrealistas, La expresion 6§ wtoze év con-
tenida en el texto arriba citado no indica simplemente el movimiento del cuerpo movido,
sino que indica lo que es el tiempo en un momento cualquiera, es decir el tiempo cuando
no es numerado por el alma. Esto podria ser gl instante, es decir, el ahora, el cual, tomado
en sf, no es todavia numerado, porque el niimero minimo, para Aristételes, es el dos (Id.,
1V, 12, 2202 27). Seria el instante el dnico liempo que puede existir sin alma, porque atin
1o estd numerado: eso es lo que existe stmultineamente en todo lugar, siempre idéntico, y
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creacion del alma2:. Quien desarrollard esta genial intuicién serd San
Agustin, el cual, ademds de dar origen a una teologfa de la historia, fun-
dada en la concepcion lineal, abierta y teleolégica del tiempo (entendido
como lo hace el concepto histérico), oriunda del judaismo y elaborada por
¢l cristianismo, se adentra en el tiempo de la interioridad, el tiempo del
alma, constituido por la distentio animi?®?, que es real en cuanio que €s
experimentado por uin sujeto. Agustin participa de la opinién de Plotino,
maestro del neoplatonismo, guien, habfa concebido el tiempo, como
hemos visto, como un principio natural, una cierta expansién de la vida
del Alma.

El tratado del tiempo del libro XI de las Confesiones trata de respon-
der a la cueslién quid facebat Deus, aniequait faceret coelum et terram?
Esta es, para Agustin, una cuestién mal planteada, porgue supone que
existia tiempo antes de la creacion, cuando de hecho el tiempo es una crea-
tura como las demds.

Sj antes del cielo y la tierra no existia el liempo, ¢por qué se pregunta gue
haclas entonces? No habfa entonces donde no habia tiemnpo283.

Agustin de Hipona depende en gran medida de la corriente neoplato-
nica y considera e} tiempo como una imagen de la eternidad creada por
Dios en el alma humana, cuya definicién no puede ser en modo alguno
el numerus motus de Aristételes, aunque nos sirvamos del movimiento
para medirlo. Tal tiempo ciertamente existe, pero no es el tiempo del alma.
Este es mas dificil de retratar. Es conocido el célebre texto de Agustin
donde expresa su perplejidad por no poder explicar a quien le pregunta
qué es el tiempo, a pesar de saber perfectamente qué es cuando se oye el

del alma, dividiéndolo en partes y salvaguardando su continuidad. Cf. E. Bertl, [l Tempo in
Aristotele, pp. 31-32. _

281, Merece citarse a este respecto el opiisculo de Aristételes Acerca de la Memoriay
la Reminiscencia, donde se enlaza la reminiscencia con la actividad intelectual, silogisti.-
ca, que posee un tiempo propio, €l tiempo de las facultades humanas, reducible, en filti-
mo término, al fenomenoldgico, aungue en nuestras conversaciones con E. Chévarti hemos
considerado la posibilidad de que se trate de un concepto nUEVo, lo que ofrece interesan-
Les pisias para una nueva investigacion. ) ]

282, La palabra distentio a veces €8 traducida por extension, dilatacién. Distendo €s
diferente de extendo. Este término significa solo estirarse, extenderse, Distendo, por contra,
significa hincharse, crecer violentar por distension y distraer o dejar perplejo. La dlferer’l-
iz entre distensién y extension puede ser sélo connotativa, pero es significativo que Agustin
elija el término mas negativo al definir la naturaleza del tiempo, correlato de la eternidad
divina. Sin duda, el uso que Agustin hace de distentio implica que la existencia temporal es
imperfecta. ) .

983, “Si autent ante coelin et tevranm sl erat temnpus, cur guaeritu; quuid tunc facie-
bas? Nor enim erat tng, ubi nor erat tempus”. SaN AcusTiy, Confesiones, X1, 13,15,
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término o cuando se lo usa?®d. Si nadie me pregunta qué es el tiempo, lo
sé; en cuanto quiero explicarselo, no lo sé. Pero si s¢, dird Agustin, que si
nada pasase, no habrfa tiempo pasado, y que si nada sucediese, no habria
tiempo futuro, y si nada existiese, no habria tiempo presente; pero pasa-
do y futuro, ¢cémo pueden ser, pucs el pasado ya no es y el futuro toda-
via o es? Por su parte, el presente no es siempre presente, sino que se hace
pasado, ya que, si no, serfa eternidad?ss,

Agust(n, siguiendo a Plotino, rechaza la idea de que el tiempo pudie-
ra ser el movimiento de los cuerpos celestes o de cuaiquier cuerpo mate-
rial. El tiempo es aquelto por lo cual el movimiento es medido, porlo que
el movimiento mismo no podria ser tiempo. El tiempo debe ser una exten-
sién de algo mensurable en el presente. Es, de hecho, una distensién del
alma (distentio animi}?%, por lo que no basta el movimiento para origi-
narto, puesto que, como afirma Gilson a este respecto, para Agustin, antes
de que hubiera una conciencia humana para recibir el futuro y el pasado
en su atencién presente, las palabras ‘antes’y ‘después’ no tenfan signifi-
cado algumo®. paiablas it s T b ; _

Agustin concibe el tiempo como indivisible en partes nulas: el presente
vuela tan rapido del futuro al pasado que ni un momento siquiera se
detiene, porque el presente no tiene espacio alguno2s, como tampoco lo
tienen ¢l pasado y el futuro, puesto que las cosas pasadas y futuras no son
sino presentes??. La posibilidad de fundar la realidad del tiempo sobre

284, “Quid est tempus? Quis hoc facile breviterque explicaverit? Intelligiues (...) cum
id loquinnu; intelliginmus etimmn coon alic loquente id andinus. Quid est ergo tempus? Sinemo
ex e quaeral scio, st quarenti explicare velim nescio™ 1d., XI, 14,17,

285, “Fidenter tamen dico scire me, quod, si nikil praeterivei, non esset praeteriiim
tempus, et si nihil adveniret, non esset futurient tempis, et si nilil esset, non esset praesens
tempus. Duo ergo illa tempora, precterituni et futurin, guomodo sunt, quiando el praete-
ritum jam non est et futnruan rondunt est? Pragsens autem si semper esset praesens nec
in praeteritun transiret, 10N iam esset tempus, sed aeternitas”. CE Th.

286. CEId., XI, 26, 33.

387, CF L. E. M. Lynet, The Clristian Philosophy of Seint Aughstine, NY, Random
House, 1960, p.195, citado por K. A. ROGERS, o.¢. 215.

288, “"Praesens autem nudlwmn habet spafium”, SAN AGUSTIX, Confesiones, X1, 15, 20.

289, “Sienim sunf futura et praeterita, volo scire ubi stnt. Quod si nondu valeo, scio
tamen, ubicumaque suni, non ibi ea futira esse aut pragterita, sed praesentia”. 1d., X1, 18, 23.
El futuro y el pasado existen no como futuro y pasado, sino como presentes tanto en si come
en lo que respecta a Dios. En De diversis quaestionibus, XVII, dice: "Omme praeteritumnt ian
sion est, onme fultrum nondine est; onme igitur et praterittim et frestruenn deest. Apud devin
auiteirt mihil deest, nec prateritum igitur nec futurinmn, sed oimne pragsens est apud denm’”. Desde
el punto de vista de Dios todo el tiempo existe “simulténeamente” en la eternidad. En con-
secuencia, Agustin describe la vida de Dios como un “presente” que no cambia. No nes resis-
timos a establecer ina comparacién enire esta doctrina y el parigrafo 6.4311 del Tracratus
Lagico-Philosophicus de L. Wittgenstein: “Si por etemidad se entiende, no una duracién tem-
poral infinita (nicht unendliche Zeitdauer}, sino intemporalidad ( Usrzeitlichkeiz), entonces vive
efernamente quien vive en el presente”.
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creacién del alma®$!. Quien desarrollara esta genial intuicién serd San
Agustin, el cual, ademés de dar origen a una teologia de la historia, fun-
dada en la concepcion lineal, abierta y teleolégica del tiempo (entendido
como lo hace el concepto histérico), oriunda del judafsmo y elaborada por
el cristianismo, se adentra en el tiempo de Ia interioridad, el tiempo del
alma, constituido por la distentio animi?s, que ¢s real en cuanto que es
experimentado por un sujeto. Agustin participa de la opinién de Plotino,
maestro del neoplatonismo, quien, habia concebido el tiempo, como
hemos visto, como un principio natural, una cierta expansién de la vida
del Alma.

El tratado del tiempo del libro XI de las Confesiones trata de respon-
der a la cuestion quid facebat Deus, antequam faceret coelum et tervant?
Esta es, para Agustin, una cuestién mal planteada, porque supone que
existfa tiempo antes de la creacion, cuando de hecho el tiempo es una crea-
tura come las demés.

St antes del cielo y la tierra no existia el tiempo, ¢por qué se pregunta que
hacfas entonces? Mo habfa entonces donde no habia tiempo283,

Agustin de Hipona depende en gran medida de la corriente neoplaté-
nica y considera el liempo como una imagen de la eternidad creada por
Dios en el alma humana, cuya definicién no puede ser en modo alguno
el numerus motus de Aristoteles, aunque nos sirvamos del movimiento
para medirlo. Ta] tiempo ciertamente existe, pero no es el tiempo del alma.
Este es mas dificil de retratar. Es conocido el célebre texto de Agustin
donde expresa su perplejidad por no poder explicar a quien le pregunta
qué es el tiempo, a pesar de saber perfectamente qué es cuando se oye el

del alma, dividiéndolo en partes y salvaguardando su continuidad. CF. E. Bern, J/ Tempo in
Aristotele, pp. 31-32.

281. Merece citarse a este respecto el optisculo de Aristdteles Acerca de la Memoria ¥
la Reminiscencia, donde se enlaza la reminiscencia con la actividad intelectuzal, silogisti-
€, que posee Un tiempo propio, el tiempo de las facultades humanas, reducible, en 1ilii-
mo término, al fenomenoldgico, aunque en nuestras conversaciones con E. Chavarri hemos
considerado la posibilidad de que se trate de un concepto ruevo, lo que ofrece interesan-
tes pistas para una nueva investigacion.

282. La palabra distentio a veces es traducida por extension, dilatacién. Distendo es
diferente de extendo. Este término significa sélo estirarse, extenderse. Distendo, por contra,
significa hincharse, crecer, violentar por distensién y distraer o dejar perplejo. La diferen-
cia entre distensién y extensién puede ser sdlo connotativa, pero es significativo que Agustin
elija el término mas negativo al definir la naturaleza del tiempo, correlato de la eternidad
divina. Sin duda, el uso que Agustin hace de distentio implica que la existencia temporal es

~ imperfecta.

283, "Si autem ante coelum et terramn nullum erat tentpus, eur guaeritur, quid tine facie-
bas? Now enim erat tine, ubi non erat tempus”,. San AGUSTIN, Confesiones, X1, 13,15.
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término o cuando se lo usa2s!. Si nadie me pregunta qué es el tierﬁpo, lo
s€; en cuanto quiero explicarselo, no lo sé. Pero st sé, dird Agustin, que si
nada pasase, no habria tiempo pasado, y que si nada sucediese, no habria
tiempo Futuro, y si nada existiese, no habria tiempo presente; pero pasa-
do y futuro, ¢cémo pueden ser, pues el pasado ya no es y el futuro toda-
via no es? Por su parte, el presente no es siempre presente, sino que se hace
pasado, ya que, si no, serfa eternidad28s,

Agustin, siguiendo a Plotino, rechaza Ia idea de que el tiempo pudie-
ra ser el movimiento de los cuerpos celestes o de cualquier cuerpo mate-
rial. El tiempo es aquello por lo cual el movimiento es medido, por lo que
el movimiento mismo no podria ser tiempo. El tiempo debe ser una exten-
sién de algo mensurable en el presente. Es, de hecho, una distensién del
alma (distentio animi)?s, por lo que no basta ¢l movimiento para origi-
narlo, puesto que, como afirma Gilson a este respecto, para Agustin, antes
de que hubiera una conciencia humana para recibir el futuro y el pasado
en su atencion presente, las palabras ‘antes’ y ‘después’ no tenfan signifi-
cado alguno??. '

Agustin concibe el tiempo como indivisible en partes nulas: el presente
vuela tan répido del futuro al pasado que i un momento siquiera se
detiene, porque el presente no tiene espacio alguno?88, como tampoco lo
tienen el pasado y el futuro, puesto que las cosas pasadas y futuras no son
sino presentes?s. La posibilidad de fundar la realidad del tieinpo sobre

284, "Quid est tempus? Quis hoe facile breviterque explicaverit? Intelligirus (...} coum
id loquinmn; intellighnus etiam eunt alio loquente id andimus, Quid est ergo tempuis? St nemo
&t e quaeral scio, st quarenti explicare velim nescio”. Id., X1, 14;17.

285. "Fidenter tanten dico scire me, quiod, si nilil praeteriret, non esset practerittm
tempus, et si nilil adveniret, von esset futurin fempus, et si nilil esset, now esset praesens
tempus. Duo ergo illa tempora, practeritum et futurun, quomodo sunt, quando ef praete-
riein iam non est et futurunt nonduim est? Praesens atitent si sentper esset praesens nec
N praeteritiom transiret, nou iam esset tempus, sed aeteriritas”. CE. Ib.

286. CLId., XI, 26, 33.

287. CL L. E. M. LyncH, The Christian Phitosophy of Saint Augustine, NY, Random
House, 1960, p.195, citado por K. A. RogErs, o.c. 215,

288. “Pracsens autemn nullum habet spatium”, San AGUSTIN, Confestones, XI, 15, 20,

289. "Sienuin sunt futura et praeterita, volo scire whi sunt. Qrod si nondunt valeo, scio
tanten, ubicumguie siort, non ibHi eq futura esse aut praeterita, sed praesenttia”. Id., X1, 18, 23.
El futuro y el pasado existen no come futuro ¥ pasado, sino como presentes tanto en si como
en lo que respecta a Dios. En De diversis quaestionibus, XVII, dice: “Omme practeriivon iam
1o est, omne futtrunt vondum est; onme igitur et prateritim et futurim deest. Apud dewm
autent niftil deesi, vec prateritum igitur nec fiuttnum, sed omne praesens est apudd deunt”. Desde
el punto de vista de Dias todo el tiempo existe "simultdneamente” en la eternidad. En con-
secuencia, Agustin describe la vida de Dios como un "presente” Gue no cambia. No nos resis-
1imos a establecer una comparacién entre esta doctrina y el paragrafo 6.4311 del Tractatus
Logico-Philosophicus de L. Wittgenstein: “Si por eternidad se entiende, no una duracién tem-
poral infinita (icht trendliche Zeitdauer), sino intemporatidad ( Unizeitlichkeit}, entonces vive
elernamente quien vive en el presente”.
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la de la presencia, apenas entrevista, conduce al fracaso: el tiempo, eva-
nescente y fugaz, bascula hacia el no-ser. A ello se opone Agustfn, igual
que arremete contra la postura contraria, que dota al tiempo de plenitud
de ser, identificandolo con la eternidad. Al no ser, entonces, ni ser ni no-
ser, el tiempo posee un estatuto intermedio y ambiguo. El presente es
idéntico a un instante, indivisible y sin extensién?%. Pasado y futuro estan
presentes en el alma: las cosas pasadas estdn en mi memoria; las futuras

en nuestra premeditacién. El tiempo se siente cuando esté fluyendo en
el alma.

La afeccién que en ti (alma mia) producen las cosas que pasan y que per-
manece cuando han pasado es lo que yo mido como presente, no las cosas
que han pasado para causarla. Cuando mido el tiempo mido esa sensacion.
Luego o esta sensacidn es el tiempo o yo no puedo medir el tiempo?!.

Por tanto, lo propio serfa decir que los tiempos son tres: praesens de
praeteritis, praesens de praesentibus, praesens de futuris, porque esas son
las tres cosas que existen en el alma: el presente de lo pasado, la memo-
ria (memoria); el presente de lo presente, la visién {contuitus); y el presente
de lo futuro, la expectacién (exspectatio)??2. Todo el tiempo agustiniano es

299, CL 8. Acustin, Confesiones, X1, 13, 20

291, “Imt te {...) tempora metior. Affectionen, quam res praefererentes in te fuciunt et,
cuumn illae praeterierint, manet, ipsant metior pracsenten:, now e quae praeterierunt, ut fie-
ret; ipsam wmetior; cum lempora wetior. Ergo aid ipsa sunt tempora, aul non lempora metior”.
Id.. XI, 17, 36.

292. Cf. Id., XI, 20, 26. Véase cudn deudora de Agustin es la concepcién de J.G.
Droysen: “Nuestro yo, que capta y refigura el mundoe de los fendmenos distribuido segiin
el espacio y el tiempo, ve espacialmente la naturaleza en una extension desmesurada cn
tormo a él; temporalmente, le pertenece sélo ¢l instante, vive sélo en el instante, teniendo
tras de sf el vacfo sin fin de lo que es pasado, delante de si e} vacio sin fin de lo que vera”.
Pero “este vacio tras de sf el yo se lo recobra con la represeniacién de lo que fue, con recuer-
dos en los que para &l el pasado no ha decaide; y el vacio ante si lo llena con la esperanza
v los proyectos, con las representaciones de lo que quiere realizar con su voluntad, y que
espera ver realizado por otros” {1, G. Drovsex, Historik. Vorlesungen tiber Enzyklopiidie und
Methodologie der Geschichie, hrsg. von R. Hitbner, Darmstadt, Wissennschafiliche Buchgessell-
schaft, 1972, p. 19, citado por G. CACCIATORE y G. CANTILLO, La Concezione del Tempo Storico
nello Historismus, en G. Caszrtano (ed.), 0.c., p. 96. Lo mismo puede decirse de W. Dilthey:
“Todo lo que existe para nosotros existe sélo como tal si dado en ¢l presente. También si una
vivencia (Erlebnis) es pasada, existe para nosotros sélo en cuanto dada en una vivencia pre-
sente” (W, DiTHEY, Plan der Forsetzung zwn Aufbau der geschiclulichen Welt in den
Geisteswissenschaften, in Gesanunelte Schriften, hrsg. von H. Johach und F. Rodi, Gottingen,
1982, vol VI, p. 230). Y continta dictendo: “el presente es la plenitud real de un momen-
to de tiempo, es la vivencia (Erfebnis), en antitesis al recuerdo o a las representaciones del
futuro que surgen del deseo, en la espera, en la esperanza, en el temor, en el volver: Esta ple-
nitud real, que constituye el presente, subsiste siempre, mientras de continuo cambia lo que
forma el contenido de [a vivencia Las representaciones er: las que poseemos el pasado y el
futuro, existen sdlo para el que vive en ¢l presente” (Id., p. 193). El analisis diltheyano con-
firma que el tiermpo de la vida humana e histérica no es el mero sucederse de instantes, de
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un ir y venir dentro del campo seméntico formado por el juego de los prae-
terire, advenire, esse, el juego de los expecto, attendo, memini y, por fin, el
juego del praesens y de la geternitas; este Gltimo, un juego que se juega
entre Dios y el alma. El tiempo agustiniano se darfa en el sentimiento del
pasar, pues medimos el propio pasar del sentimiento en la memoria: es
sentimiento de una fluencia y memoria de ella. Ser-en-el-tiempo no sélo
es ser objeto de la intuicién hic et nune; es también haberlo sido o tener-
lo que ser. Es dejar huella en el alma, que es lugar del tiempo.

El concepto de tiempo que Agustin maneja se algja sustancialmente,
pues, del “tiempo cronolégico-matemdtico” para convertirle en un “tiem-
po almal” y en un “tiempo de la memoria del alma”. El tiempo agusti-
niano, como el aristotélico, habla de nimero y de medida?®, pero, a dife-
rencia de él, est4 también intimamente ligado a la memoria, memoria de
un alma: en el fugaz presente temporal medimos el tiempo al recordar
el pasado y anticipar el futuro. Medimos el tiempo, pero no el future, que
atin no es, ni el pasado, que ya no es, ni el presente, que no tiene exten-
sién. Solo se puede medir algo que persiste en la memoria. Asi, la medi-
da del tiempo se hace en el espiritu, donde se miden las impresiones que
dejan las cosas que estdn pasando y que permanecen presentes, aunque
esas cosas mismas se hundan en el pasado, comparando una duracién
percibida con una duracién esperada, patrén que el alma misma, en cada
caso, define. De este modo, el paso del tiempo se identifica con la acti-
vidad del espiritu, que espera, aprehende y recuerda, y que, al cambiar
un objeto esperado en actualmente aprehendido, en principio, y conser-
vado en la memoria, después, confiere una realidad al futuro, al pasado
y al presente??.

Esta forma de tiempo del alma se dilata hasta engiobar la historia
universal?%s, como aplicacion de la analogfa entre la humanidad y el indi-

puntos-ahora homagéncos e indiferentes, sino la conexin de presentes que encierran en
sf “Ia representacién del pasado en la memoria y la representacién del futuro en la fanta-
sia™: “asi el presente esta lleno de pasado ylleva en si el futuro” y “este es el sentido del tér-
mino ‘desarrolle’ en Yas ciencias del espiritu” (Id, 287-288; citade por G. CACCIATORE ¥ G.
CanTILLO, 0.€., pp. 98-100}.

293 Lo que medimos es el tiempo en algtn espacio {gueid autent wmetinur nisi tempus
in aliquo spatio). Pero este tiempo no es el tiempo “cronologico”, sine que es una cierta dis-
tensién. Ninglin cuerpo se mueve si no £s en el tiempo, pero, el tiempo no es el mismo movi-
miento {“not est tempus corporis motus”. CE S. AGUSTIN, Confesiones, XI, 14, 31). Una cosa
es el movimiento de! cuerpo y otra aquello con lo que medimos su dracidn {CL Id., X1, 21-
24}, Por tanto, hablamos va no de un tiempe-medida, como €] cronoldgico, sino de un tiem-
po que mide.

294, La concepcidn agustiniana borded sospechosamente la heterodoxia, si nos ate-
nemos 2 la formulacion de una de las tesis condenadas en 1277 por ¢! Obispo de Parfs
Ttienne Tempier: Guod aevean et teniptes nihil sunt in re sed solent apprehensione.

295. Cf Saw AcusTi, Confesiones, XI, 28, 38,
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viduo. La humanidad, pues, aparece dotada de un espiritu que espera,
aprehende y recuerda, papel que asume la ciudad de Dios, laTglesia, ala
que se reveld en las escrituras el saber sobre el pasado y el futuro y que
es, por consiguiente, la memoria de la hurnanidad ¥ portadora de su espe-
ranza. Junto a ta ciudad de Dios, una, universal, que se despliega en la
invariancia, se desarrolla la ciudad terrestre, miltiple, llena de individuos
carnales y organismos profanos, como los Estados, en una cadena de
ciclos. La primera corresponde al tiempo que mide; la segunda, a los
movimientos que se miden y que, en consecuencia, se hallan subordi-
nados al tiempo. '

Por eso el tiempo agustiniano esta radicalmente abierto a Ia historia.
Desde ahora, la historia individual vy colectiva ocupa el mismo centro de
lo que es el horizonte de nuestras posibilidades reflexivas sobre el tiempo.

2. HUSSERL Y MERLEAU-PONTY

Agustin dejé pendiente el problema inverso al que evocarnos al hablar
de la fragmentacién del tiempo en tres dimensiones constitutivas: el de la
untidad de estas tres dimensiones. En las Lecciones sobre la fenomenolo-
gia de la conciencia intima del tientpo, Husserl aborda este problema y lo
reformula como el de la continuidad del flujo temporal.

Un anlisis fenomenolégico de la conciencia del tiempo ~no del tiem-
po mismo- significa, para Husserl, suspender toda tesis que “ponga” un
tiempo objetivo, especialmente un tiempo del mundo, de las cosas y de la
naturaleza en ¢l sentido de las ciencias naturales. No se trata, pues, de
indagar el tiempo psicoldgico, sino el tiempo tal como aparece a Ja con-
clenciz, “el tiempo inmanente del curso de la conciencia”. De ahi que sea
comprensible la importancia que Husserl concede 2 San Agustin y que el
analisis fenomenolégico, distinto de una variante de la introspeccién, no
describa lo vivido tal cual se da, sino que consista en extraer los caracte-
res esenciales de la conciencia de] tiernpo y en enunciar las leyes a prio-
ri que la rigen?%. El tinico tiempo objetivo infinito, en el que toda cosa y
todo acontecimiento, los cuerpos con sus propiedades fisicas, las almas
con sus estados psiquicos, ocupan su sitio temporal determinado, deter-
minable gracias al cronémetro®7, debe tener como condicién de posibi-
lidad el tiempo preobjetivado Y constituirse en y a partir de este Gltimo2s,

296. CE E. HussERL, 0.c., § 1. Los analisis de Husserl estin sobre todo en §30-32,%
43 ysupl. X.

297, ¢fI1d, 5 1.
298 CL.Hd.,§2.
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El tiempo preobjetivado es un “flujo de las modificaciones del pasa-
do” y un “chorro continuo de un ahora”9, un flujo de vivencias donde se
suceden las impresiones originarias, cada cual con su horizonte de pre-
tensiones vacias, con las retenciones que arrastran, que continuamente se
difuminan, perdiendo su cualidad de recuerdos primarios; donde apare-
cen también recuerdos de recuerdos, reproducciones de percepciones anti-
guas y esperas abiertas hacia las percepciones futuras. Husserl piensa la
constitucién del tiempo objetivo en y a partir del tiempo fenomenolégi-
co, preobjetivado, como una especie de génesis 16gica, intemporal, fun-
dada en leyes a priori de la esencia del tiempo.

La comprensién husserliana del tiempo como auto-modificacién de la
subjetividad viviente encuentra su precedente en el pensamiento de Kant,

quien hablé por primera vez del tiempo como una autoafeccién {Selbst-
affektion):

El tiempo en el que situamos dichas representaciones —tiempo que, a su vez,
precede a la conciencia de las mismas én la experiencia y les sirve de base
en cuanto condicién formal de nuestro modo de situarlas en el psiquismo-
contiene ya relaciones de sucesién, de simultaneidad y de aquello gue coe-
xiste con lo sucesivo (lo permanente). Ahora bien, lo que puede preceder,
como representacion, a todo acto de pensar algo es una intuicién, v si ésta
10 contiene més que relaciones, es la forma de la intuicién, forma que, al
no representar mis que lo puesto, en el psiquismo, no puede ser otra cosa
que la manera segiin la cual el psiquismo es afectado por su propia activi-
dad, es decir, por el acto de poner su representacién ¥, consiguientemen-
te, por si mismo (durch sich selbst). Esto es, se trata de un sentido que, por
su ferma, es interno309,

En olros términos, el tiempo es el poder ordenativo puro de las repre-
sentaciones, antes e independienemente de cualquier representacién de-
terminada de cualquier cosa. Como tal, es decir, pura forma y represen-
tacién de puras relaciones, no puede evidentemente ser modificado por
materia alguna, sino sélo por su misma actividad.

El hilo conductor del analisis husserliano es la distincién entre dos sen-
tidos del “pasado”: uno es objeto del recuerdo; puede ser desprendido del
presente y caracterizado, como lo es para Agustin, como lo que “no es
mas”; el otro sentido es el que Husser] introduce para dar cuenta del cardc-
ter duradero de una vida de conciencia, que se mantiene unitaria en la
multiplicidad de actos intencionales con los cuales no se confunde, pero

2599, Id. §33.
300. L Kawt, Critica de la Razon Pura, B 67-68.
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en los cuales se realiza, por medio de la nocién de una intencicnalidad no
objetivante, no sintética, pre-fenomenal, que denomina retencién. En ella
se origina nuestra conciencia del pasado —como la del future en la pro-
tencidn—, pues se trata de una fusién del pasado inmediato y el ahora
actualmente experimentado en un continuo que teje una compleja red de
intencionalidades y que vendria a constituir, tomado en su fluencia misma,
la condicién tiltima de la aparicién de todo objeto. A la esencia de la intui-
cién del tiempo pertenece ser en todo punto de su duracién conciencia del
ahora-pasado y no mera conciencia del instante presente. El tiempo es
estructuralmente co-presentacidn del presente y del ahora pasado v, por
eso, en todos sus elementos, duracién y continuidadset.

La intencionalidad especifica de la retencién ni es un objeto ni una
experiencia en cuanto tal, sino una fase o estructura de todo experimen-
tar, v a la vez dicha intencionalidad ofrece la condicién de la aparicién de
la conciencia misma, ya que ésta se autoconstituye como corriente o flujo.
Por ello, el tiempo de emergencia de la vida de conciencia no puede ser
descrito directamente, de tal modo que, a pesar de la pretensién prime-
ra de aprehenderlo en su manifesiacién misma, la fenomenologia de la
conciencia del tiempo inmanente acaba por conducirnos a la paraddjica
situacién de buscar su dltimo fundamento en lo que ya no es un mero
fenémeno. .

Ademas, la corriente del tiempo, que en cuanto vida de conciencia se
autoconstituye, escapa al tiempo por cuanto “temporaliza”: gracias a ella,
la realidad nos aparece en una sucesién temporal. Es mds, gracias a ella,
las cosas nos significan algo. De este modo, la temporalidad es recono-
cida por Husser] como la condicién (iltima de la aparicién de todo sig-
nificado. Sin este juego de retenciones y protenciones no pedriamos sim-
plemente seguir hablando. Husserl refiere unas y otras a una “impresién
originaria”3? que él designa como el “punto fuente del presente”, pero que
no existe él mismo, tal como una onda de choque infinitamente refleja-
da, mas que a través de sus prolongaciones retencionales y protenciona-
les, a las que, por eso, se las puede Hamar también los horizontes del pre-
sente. Abiertas hacia atrds y hacia delante de ellas mismas, constituyen
para cada conciencia la reserva inagotable de su sentido.

La nocién de impresién sugiere la idea de un suceso en el que €l eco
es inmediata e indefinidamente multiplicado hacia atrés y hacia delante
de un punto-fuente. Retencién y protencién no son, hablando propiamen-
te, operaciones determinadas de un espiritu o de una conciencia. De la

301. E. Hussert,o.c., § 12.
302, CfId,§11,13,31,42ysupl. Iy L.
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sintesis que ellas realizan nosotros somos a la vez el agente y el produc-
to. Por eso es necesario hablar como de una sintesis pasiva que da origen
al tiempo. '

Sobre la senda de Husserl, Merleau Ponty se propone en su anilisis del
tiempo reconducir la subjetividad y la temporalidad a un mismo tema. La
subjetividad es temporal no por estar en el tiempo, sino porque el tiem-
po es su misma forma, por eso hay que entender el tiempo como sujeto
v el sujeto como tiempoo3,

Para Merleau-Ponty el tiempo no es un “dato de la conciencia” como
tal, sino que la conciencia despliega y constituye el tiempo. Por la ideali-
dad del tiempo deja aquélla de estar encerrada en el presente?®, porque
el tiempo es la misma forma de manifestacién de la subjetividad y, por
tanto, ser realidad temporal es ser sujeto. Es preciso, pues, considerar una
conciencia capaz de poner el tiempo al ponerse a si misma, de modo que
la realidad del tiempo, al ser condicidn de posibilidad de la aparicién de
todo ente en el mundo, se constituye en fundamento de la objetividad,
pues no hay acontecer posible si la realidad no consiste en apertura con-
tinua a la existencia, esto es, en tiempo. En su Fenomenologia de la Per-
cepcidn Merleau-Ponty retoma la concepeién de Husserl, segin la cual la
conciencia vive el tiempo como una duracién dentro de un horizonte-
variable, fundada en el presente. Ciertamente

ninguna de las dimensiones del tiempo puede deducirse de las demis. Pero
el presente (en sentido lato, con sus horizontes de pasado y de futuro ori-
ginarios) tiene, no obstante, un privilegio, porque es la zona en la que el ser
y la conclencia coincideni0s,

Desde ahi, cada presente crea sus futuros y sus pasados, por medio de
una operacién de apertura. Cada nuevo presente, como ya afirmaba Agus-
tin, es el paso de un futuro al presente y del viejo presente al pasado, en
un despliegue manifestado como un movimiento dnico. El tiempo es expe-
rimentable porque el presente se vive como continuo, pero al mismo tiem-
po, como contrapuesto a un pasado y a un futuro, sin lo gue sélo habria
una contemporalidad indistinta. Si refutamos la nocién ordinaria de tiem-
po como sucesién de ahoras y la idea de un sujeto atemporal, de una con-
ciencia tética, simple espectadora del discurrir de las cosas, descubrimos
la experiencia originaria del tiempo, la temporalidad vivida por el sujeto
en el interior del propio “campo de presencia”. En el "campo de presen-

303. M. MERLEAU-PONTY, Fencmenologia de la Percepeion (Barcelona, 1975), p. 430.
304. CLId,p. 422.
305. I, p. 431.



cia” de cada observador, en cada instante est4n presentes un pasado en
forma de memoria y un futuro en forma de intencionalidad que orientan
al sujeto en su actividad presente, puesto gue el tiempo no es una linea,
sino una red de intencionalidades3 . E} propio campo perceptivo, con sus
harizontes espaciales, hace que cada individuo esté presente a sz mundo
circunstante en un instante del mundo y con ello esta presente a su pre-
sente, a todo el pasado que lo ha precedido ¥ aun futuro. Eso implica que
la dialéctica propia del fendmeno perceptivo es comprensible sélo como
temporalidad: una temporalidad que nace de la propia relacién con las
cosas. El tiernpo, lejos de ser un objeto de nuestro saber, es la dimensién
constitutiva de nuestro ser,

No son los sucesos los que constituyen el pasado o el futuro, sino la
intencionalidad de la conciencia, que arrastra con ella un horizonte de pro-
yecciones. Cada instante que transcurre, fa red entera de las intenciona-
lidades es modificada por el nuevo presente que, desde si, proyecta una
nueva disposicién de los acontecimientos. La trama del tiempo, de este
raodo, es una urdimbre constantemente cambiante en razén de que el
sujeto reinterpreta la realidad temporal desde su carnpo de presencia. Por
eso puede decirse que le es esencial al tiempo el que se haga, el no estar
nunca definitivamente constituido, porque, de ser asi, serfa una continua
“presencia” indiferenciada ¥ en este sentido, atemporal. Este es el signi-
ficado de la “intencionalidad operante” que Merleau-Ponty recupera de
Husserl; es éste el proceder incoativo del tiempo. Se trata de un proceder
del tiempo que no se pone, sino que se hace y se rehace en un reciproco
incorporarse de los horizontes307.

Asumida esta perspectiva fenomenolégico-existencial puede com-
prenderse el hecho de que el campo de atencion individual puede con-
centrarse en el pasado, en ef recordar, o en el futuro, en el proyectar, segrin
fas circunstancias. Asi el pasado y el futuro vienen a ser especificaciones

del presente y permiten construir e] presente activo u horizonte de la acti-
vidad del individuo.

3. BERGSON

El tiempo est4 en el centro de Ja especulacién filoséfica de H. Bergson,
quien ha sido llamado “el flésofo de Ia temporalidad”. Bergson, en el
Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia, se opone al positivis-

306, CE1d, p. 425,

307, Cf. D Cavagro, Tempo Vissito e Termporality Originaria in M. Merlean-Ponty, en
G. Caserrano (ed.), o.c., p. 265,
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mo, de raigambre newtoniana, cuyo tiempo —al cual, desde o'fros puntos
de vista, se habian enfrentado sus coetaneos Mach y Poincaré-, conside-

ra “espacializado”, mera sucesién analitica de instantes idénticosenun _._

orden rectilineo (medir el tiempo significa entonces cont_rolar queel mo-
vimiento de un objeto en un espacio determinado coincida con el movi-
miento de las agujas del reloj en dicho espacio} y ent un orden reversible

(podemos dar marcha atras y repetir infinitas veces el experimento). Para o

la mecénica, asimismo, cada momento es externo a otro e igual a otro.

Estos rasgos del tiempo de la mecénica no logran dar cuenta de lo que es -
el tiempo de la experiencia concreta. Para Bergson, al tiempo puramen- .

te cuantitativo no le corresponde ningtin dato, es un puro artefacto: 7

El tiempo, concebido bajo la forma de un medio indefinido y homogéneo,

. . S - _
1o es sino el fantasma del espacio que obsesiona a la conciencia reflexiva’! A

Bergson, al rechazar la idea de tiempo homogéneo, parece £etroqt3de§
hasta Plotino y San Agustin, pudiendo interpre.tarse su.IJ'Q'stur -0TIO |
protesta de lo orgénico contra el tiempo mecémqo.y artificial, qué o tlenf_a
en cuenta, en su uniforme recorrido, la variabilidad de los estados psi-

quicos de los individuos, a los que se les impone desde el exterior como

una fuerza que los coacciona a confonr}arse con él.. : .

Sila espacialidad, que Bergson asimila a la cantlda.d, esel rasgo carz:
teristico de las cosas, la duracion —asimilada a la cuahdad—: es 19 caracte-
ristico de la conciencia. El tiempo es duracién {durée}, Hujo ininterrum-
pido en el que los momentos sucesivos se compenetran unos con olros.
La duracién es

la forma que toma la sucesién de nuestros est'ados de conciencia cuandc:
nuestro yo se abandona al vivir, cuando se absnene_de establecer_una sep(;\

racién entre el estado presente y los estados anteriores (...), como sucede
cuande recordamos, fundidas, por asi decir, en una sola, las notas de una

melodia3,

Para la conciencia, ser es durar, conservando la di\fe’rsidad intern-a a
semejanza de un ser viviente. As{ organizada, la duraleon c'es congarla a
toda espacialidad, pues esta dltima es portadora Ele alslamlerito, & yux-
taposicién, de cantidad. La pura duracién podria no ser mds que una
sucesion de cambios cualitativos, que se funden, se penetran, sin con-

308. H. BErGsown, Essai sur les Donndes hmnediates de la Conscience (Paris, 1948},
p- 74
309. Id., pp. 74-75.



