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Concepto ednico

aidv 1aig €61t tatlov, neccevov: runddg i factinin.
HerAcLiTo, D.-K. 22 B 52.

El concepto eénico se encuentra en la base de diferentes filosofias y
religiones para aludir a una suerte de pre-tiempo, prototiempo o “mode-
lo del tiempo”, idea-limite que otorgaria fundamento a lo que los demas
conceptos caracterizan como tiempo. El concepto ednico de tiempo sig-
nificarfa, entonces, una realidad que estd mas alla del cualquier divisién
y medida, cuya nota fundamental es la ausencia de cualquier cambio, de
tal modo que, como veremos, es el tinico concepto de tiempo que no se
puede emparentar con el cambio y el movimiento. Si, como creemos,
tiempo y cambio son inseparables, hemos de concluir que el concepto
eénico de tiempo tiene una naturaleza analégica y derivada de otros con-
ceptos de tiempo, los cuales se toman como punto de partida para la con-
cepcién de un tiempo dotado de una existencia eminente que estaria, a
su vez, en la base de cualquier otro tiempo, venga caracterizado por el
concepto que viniere.

Etimolégicamente, aidv es el “siempre”, la duracién sin limites, sin
pasado ni futuro. Ferrater Mora#?, basandose en J. Benveniste, afirma que
oidv, en su significado mas originario, hacfa referencia a “fuerza de vida”
o “fuente de vitalidad”, puesto que deriva del tema *ayu- o del tema
*yu- {de ahf iuvenis). Desde este significado primigenio pasé a designar
el concepto “vida”, y de la nocién de “vida” a la de “tiempo de la vida”,
como afirma A. J. Festugiére. En cualquier caso, aidv asume el significa-

42. Cf. J. FERRATER MoORa, Diccionario de Filosofia (Barcelona, 1991), vol. 1V, voz
“tiempo”. :
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do, a partir de Homero y Hesfodo, de “tiempo determinado”, o sea, la dura-
cién de la existencia individual43. De aquf nace su conexién con el con-
cepto de poipa, destino, en el sentido de la parte de la vida asignada a cada
uno*. De hecho, segtin Desanti, el término aiwv, quizd por suponerse liga-
do a la persistencia de la fuerza vital que hace ser al individuo, significa-
ba en los poemas homéricos la vida en su fuerza de expansion. Cicerén lo
vertié al latin como aetas, la vida en su persistencia?s, fiel a su sentido pris-
tino, al igual que Platén, quien nos habla del aigv de los mortales, que es
fragil y amenazado.

Posteriormente, el vocablo aidv se usé para significar “eternidad”.
Festugiére explica los motivos de tal cambio al indicar que ya en el siglo
V a.C. se produjo entre algunos trigicos griegos una extensién del con-
cepto “periodo de la vida” al concepto “de un cabo a otro de la vida”. Al
ser concebido en un sentido suficientemente amplio, se convirtié en “vida
sin fin”, y desde esta vida interminable pasé a significar la “eternidad”, de
ahi que Platén, enriqueciendo la seméntica del término, usara para este
tltimo concepto el término aidv al escribir que el tiempo, xpévog, es la ima-
gen mévil del aidvis, es decir, de la eternidad. Igualmente, Aristételes tras-
ladé el concepto de “edad” al de “edad del cielo entero”7 y, por consi-
guiente, al de “eternidad”; desde entonces, aidv pasé a tener el sentido de
“tiempo inmortal y divino, sin principio ni fin”, “totalidad del tiempo” y
aun “modelo del tiempo”4s.

1. CONCEPTO EONICO EN PLATON Y EL NEQOPLATONISMO

El concepto ebnico hace referencia a una realidad caracterizada de
modo peculiar. Entre las notas que la determinan, una de las fundamen-
tales es la de que cualquier otra realidad denotada por el término “tiem-
po” en cualesquiera otros conceptos guarda con ella una relacién de filia-
cién. De hecho, ya en el Timeo, Platén, fundado en la metafisica del ser
de Parménides, concreta esta relacién en los términos aidv y xpévos, empa-
rentados en su pensamiento con los de ser y devenir.

43. CE HoMERo, liada V 685; IX 415,

44. Cf. PINDARO, [stinica VIL 41 y Olimpica 11 12,

45. CE I. T. DESaNTE, Réflexions sur le Temps (Paris, 1952), p. 54,

46. Cf. PLaTON, Timeo, 37d.

47. Cf. ARISTOTELES, De caelo, I, 9, 279a 2-30

48. No obstante, ambos significados de aicv debieron coexistir por un cierto periodo,
como lo muestra el hecho de que Empédocles use el término en el sentido de tiempo inter-
minable o eternidad en el fragmento 16y en el de tiempo determinado de la existencia en
el 17. Cf. D.-K. 31 B 16-17.
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Cuando su padre y progenitor vio que el universo se movia y vivia como
imagen generada de los dioses eternos, se alegré y, feliz, tomd la decision
de hacerlo todavia mas semejante al modelo. Entonces, como éste es un ser
viviente eterno, intents que este mundo lo fuera también en lo posible. Pero
dado que la naturaleza del mundo ideal es sempiterna y esta cualidad no
se le puede otorgar completamente a lo generado, procuré realizar una cier-
ta imagen mdvil de la eternidad v, al ordenar el cielo, hizo de la eternidad
que permanece siempre en un punto una imagen eterna que marchaba
segiin el niimero, eso que llamamos tiempo (...). Estas son todas partes del
tiempoy el “era” y el “serd” son formas devenidas del tiempo que de mane-
ra incorrecta aplicamos irreflexivamente al ser eterno. Pues decimos que
era, es y serd, pero segin el razonamiento verdadero sélo le corresponde
el “cs”, y el “era” y el “sera” conviene que sean predicados de la generacion
que procede en el tiempo, pues ambos representan movimientos, pero lo
gue es siempre idéntico e inmutable no ha de envejecer ni volverse mas
joven en el tiempo, ni corresponde que haya sido generado, ni esté generado
ahora, ni lo sea en el future, ni en abscluto nada de cuanto la generacién
adhiere a los que se mueven en lo sensible, sino que estas especies surgen
cuando el tiempo imita la eternidad v gira segiin el niimero#?.

No es dificil concluir de la lectura del texto platénico la existencia de
un estado de cosas antes de que comenzara el mundo. Este antes seria
mads bien légico que temporal, puesto que, segiin el texto platénico, serfa
necesario suponer un estado atemporal del universo, una especie de “pro-
totiempo mitico” que nos permita ulteriormente pensar el tiempo tal
como es caracterizado por el concepto césmico. Un universo sin tiempo
(sin orden, pero vivo, eterno, pero incapaz de manifestacién) es la con-
dicién de posibilidad de un cosmos30, Este status atemporal seria la
eternidad, una idea a la cual Platén constituye en el “original” del tiem-
po césmico, es decir, del perpetuo movimiento circular de las esferas
celestes, entendido éste como una copia “inmediata” de aquélla. El tiem-
po, caracterizado por cualquier otro concepto distinto del eénico, no exis-
te, pues, para las realidades eternas y compete solamente a lo corrupti-
ble, puesto que el tiempo (ypévog) para Platén es sélo la “imagen mévil
de la eternidad (aicv)”, una especie de desarrollo del es a través del era
y del seré que es una creacién del demiurgo, a modo de etapa ulterior en
la constitucién del universo. Serfa, asi, una realidad ante omnia, que da
su sentido a toda una concepcién cosmolégica. En Platén se percibe cla-
ramente la exigencia de un primer referente que permita hablar de un
tiempo Gnico, precisamente por derivar de ese primer y Gnico referente.

49, PLATON, Timeo 37¢c-38a.
50. Cf. A. SincuEz, Tlempo y Sentido (Madrid, 1998), pp. 201-202, n. 29.
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Esta necesidad sera reiterada, como veremos, constantemente a lo largo
de la historia del pensamiento.

Una vez que el demiurgo hubo creado el “alma” del mundo, es decir,
el universo con capacidad de moverse a si mismo, y junto a ella el orden
del movimiento de los astros en torno a la tierra, desed ain mejorar su
obra. El mundo visible debia ser una réplica perfecta del mundo de las
ideas, el cual se mantiene en un equilibrio perfectamente regulado por
tener la estructura perfecta de un organismo viviente. Por ello, la réplica
debia poseer igualmente movimientos regulares de perfeccién matema-
tica, que son los que se pueden contemplar en el cielo. A fin de hacer este
universo visible de los astros en rotacién mas semejante aiin a su mode-
lo ideal, el demiurgo creé el tiempo, esa realidad que describira el con-
cepto césmico de tiempo. Al mundo ideal, a cuya imagen ha sido forma-
do este mundo visible y su temporalidad, le compete algo asi como un
eterno “tiempo vital” (eidv), que carece de todo limite, modelado sobre
un orden matematico racional que, en cuanto tal, carece de cambio, de
movimiento y de fin. Es un perennes! “estar alli” que el tiempo césmico
imita bajo la forma de movimiento. La eternidad platénica es pura dura-
cién en la que nada sucede, porque, desde siempre, todo estd en ella. Es
una totalidad a la que nada le falta, constituida por la presencia simulta-
nea e inmediata de todo a todo.

Las ideas platénicas serfan desarrolladas siglos después por Plotino,
quien, igualmente, hace derivar el tiempo no eénico de la eternidad. Para
resolver el problema de las relaciones entre amboss, se vuelve hacia la
eternidad, por ser ésta consustancial a la verdadera realidad, la realidad
divina que no tiene pasado ni futuro, pues permanece siempre la misma
en su perfeccién inmutable. Al contemplarla y volverse similar a ella el
alma participa de la eternidad. Una vez establecida la verdadera y tinica
realidad del tiempo eénico, los discursos que Plotino elabora en su
Enneada Il acerca del tiempo no ednico son dificiles de comprender. La
razén no es otra que el hecho de que estan construidos acudiendo indis-
tintamente a los conceptos cdsmico, cronolégico y fenomenoldgico (este
tltimo merced a una proyeccién de la vida del alma individual al Alma
césmica).

En efecto, Plotino defiende la tesis de que el movimiento esta en el
tiempo. Pero si esto es asi, afiade, el tiempo no puede ser movimiento, por-

51. La posicién de Platén no carece de ambigiiedad, en tanto que parece oscilar entre
una concepcién atemporal, podriamos decir parmenidea, de la eternidad de las ideas (Cf.
Tineo 37e 4 ss.) v la aplicacién sistematica al mundo de las ideas de la expresion del, que
hace concebirlo como una entidad eterna mas bien en un sentido de continuidad, es decir,
al moda melisiano (CI. Timeo, 35a 2, 38a 3, 48e 6, S0c¢ 5, 51a 1),

52. Cf. PLotino, Enneadas HI, 7,1.
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que “una cosa es aquello en lo que estd el movimiento y otra el movimien-
to mismo”33. Efectivamente, si el tiempo se identificara con el movimiento
sensible, no habria un solo tiempo, sino muchos, argumento que ya habia
defendido Aristételes. Si, por otra parte, el tiempo fuera la medida del
movimiento, a la manera del nimero, serfa posible comprenderlo en tanto
patrén {de medida) que permite la comparacién entre diversos ritmos de
cambio. Pero, en este caso, ¢cémo poder dar cuenta de lo instantdneo o
del movimiento continuo, irregular? ;Cémo referirse a la duracién de los
objetos en reposo? Tanto lo que cambia como lo que estd en reposo dura,
es decir, segtin Plotino, estd en el tiempo. Ademas, si el tiempo se reduje-
ra a una medida, deberia tener una naturaleza propia independiente de
aquello que es medido por ella. Una cosa es el tiempo y otra determina-
da cantidad de él54, cantidad que serd la que determine el concepto cro-
noldgico, como veremos. Plotino, pues, distinguira entre el tiempo en sf
mismo y su medida fisica; con ello anticipara la distincién de Barrow y
Newton entre tiempo absoluto y tiempo relativo.

Si alguien dijera que el movimiento de la rotacién celeste mide el tiempo
en cierto modo y en le posible en cuanto que manifiesta en su propia
dimensién la dimensién del tiempo, la cual no seria posible captar ni com-
prender de otro modo, tal aclaracién no seria desatinada. Siguese que lo
medido —esto es, lo manifestado- por la rotacién, ser4 el tiempo; no gene-
rado por la rotacidn, sino lo manifestadoss,

Asi, el tiempo no es sélo aquello en lo que todas las cosas devienen,
sino que es preciso que sea lo que es anteriormente a todo movimiento
propio de este mundo sensible. Plotino sostiene que “como el mundo se
mueve en el Alma universal que es su sitio, se mueve también en el tiem-
po que esta alma lleva en si”36. Aquello que en el mundo sensible enten-
demos por tiempo se encuentra como eternidad en el mundo pleno del
espiritu. El primero, como habia sentenciado Platén, constituye la ima-
gen, imitacién o reflejo de la segunda, la eternidad, que, para Plotino, es
la vida del espiritu (el Nodg o Inteligencia que piensa la Esencia inteligi-
ble), su actualidad infinita misma.

Lo que permanece de este modo, o sea, la cosa misma que permanece sien-
do lo que es: actividad de vida que permanece por si misma vuelta hacia

53. 1d., 111, 7,8.

54. Cf. M. D. ILLESCAS, “Pensar el Tiempo desde la Eternidad. Comentario al Libro
Séptimo de la Tercera Enéada de Plotino” en Revista de Filosofia 92 (1998) 213,

55. ProTiNG, Enneadas 111, 7, 12.

56. Id., IIL, 7,11.
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aquél y en aquél y que no desmiente ni su ser ni su vivir, Hevars consigo el
ser eternidads?. Antes de que hubiese anterioridad y posterioridad ~conti-
nia Plotino- el tiempo que no existia reposaba en el seno del Ser mismo.
Pero una naturaleza activa (el Alma universal), que deseaba ser duefia de
si misma, poseerse ella misma y agregar sin descanso al presente (un
momento tras otro), se puso en movimiento, y el tiempo se puso en movi-
miento con ella (...). Asi el Alma universal, al producir el mundo sensible,
movido no por el movimiento inteligible, sino por aquel que no es sino su
imagen, trabajando en hacer este movimiento semejante al primero, ha
comenzado por volverse temporal ella misma, engendrando el tiempo en
lugar de la eternidad y después ha sometido su obra (el mundo sensible)
al tiempo y ha abarcado en el tiempo toda la existencia y todas las revolu-
ciones del mundoss,

El movimiento primero (de la Inteligencia) da origen por emanacion
al tiempo, propiamente hablando lo hace durar. Del movimiento propio del
Alma es de donde han emanado originariamente lo anterior y lo posterior.

Por ser una imagen que imita la eternidad, el tiempo no ednico care-
ce de existencia fuera del Alma. Como el tiempo es la magnitud de la vida
propia del Alma césmica, su curso debe ser iinico y homogéneo, conti-
nuidad pura, infinito o perpetuo y circular (por acercarse a la perfeccién
de la eternidad sin ser absolutamente perfecto). El tiempo ha nacido con
el universo, pues es la propia accién del Alma la que ha producido este Glti-
mo, al hacerse ella misma temporal.

En la misma linea, Damascio de Damasco, la Gltima cabeza de la
escuela ateniense en la época de su clausura por Justiniano en el 529, con-
cebfa un tiempo “primitive”, “substancial” o “prototiempo”, que ya no es
la eternidad misma, sino un recurso intermedio para salvar el vacio exis-
tente entre la eternidad siempre estatica y los siempre cambiantes tiem-
po y movimiento. Mientras el tiempo mide aquellos movimientos que
estan Fuera del alma, el “prototiempo” mide aquellos de dentro del alma.
Ambos, en cuanto medida, estarian emparentados con la concepcién
subyacente al concepto cronolégico de tiempo. Ahora bien, mientras el
primero es un flujo continuo y puede ser considerado desde un punto de
vista numeérico o de medida, este dltimo debe verse desde un punto de vista
ontolégico como una permanencia esencial. Finalmente, Damascio sos-
tiene que si consideramos el tiempo como una idea, es decir, algo sepa-
rado de las meras apariencias, estamos aludiendo al tiempo sustancial o
primitivo, independiente del devenir y del flujo. De nuevo, la separacion

57. 1d., IIL, 7, 6.
58. Id., I, 7, 11. Hemnos variado la traduccién de la edicién citada en la bibliografia.
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posteriormente consagrada por Newton entre el tiempo absoluto y el rela-
tivo, consecuentes légicos de la eternidad.

2. CONCEPTO EONICO EN EL PENSAMIENTO RELIGIQOSO

El concepto ednico de tiempo no se ha limitado a la reflexién filosé-
fica. Patente es que muchos pensadores, especialmente en la érbita pla-
ténica, han urdido una matriz pretemporal del tiempo, pero no lo es
menos que las religiones han incorporado generalmente a su doctrina la
existencia de un prototiempo que es origen del tiempo o, en su defecto,
de un escatotienpo, que sucede al tiempo mismo y le otorga consumacién.
En el cristianismo primitivo, el término cidv, en su acepcién temporal,
tanto en singular como en plural, designa una duracién mas o menos
larga, que puede ser:

1) el tiempo en su extensién total, ilimitada en las dos direcciones, es
decir, la eternidad, pero no entendida en el sentido platénico de opuesta
al tiempo, de suspensién del tiempo, sino intuida como un tiempo infinito,
como un flujo infinito del tiempo;

2) el tiempo limitado en las dos direcciones, encuadrado por la crea-
cién y por el fin del mundo, idéntico al “aiwv presente”;

3) los tiempos limitados en una direccién e ilimitados en otra, ya sea
el tiempo anterior a la creacién (£x 0% aigvog), del cual ésta constituye
el limite (es ilimitado, infinito, remontando hacia el pasado y s6lo en esta
acepcion es eterno), ya sea el tiempo que se extiende mas alld del aidv pre-
sente; este aidv périmv empieza con el fin del mundo y tiene, por ello, un
punto de partida, pero carece de limite hacia el porvenir y sélo es eter-
no en esta acepciénss.

Asi pues, para los cristianos primitivos, la eternidad es un tiempo infi-
nito, o lo que es lo mismo, el tiempo es una fraccién de la eternidad, como
lo prueba el hecho de que el término aiév exprese tanto la eternidad cuan-
to un tiempo limitadot?.

59. Cf. O. CuLLMaNy, Cristo y el Tiempo (Barcelona, 1968), pp. 36-37.

60. En esta segunda acepcién, como tiempo limitado, podria concebirse la eternidad
{ericov) como la sucesidn infinita de los aieves, de los cuales el Nuevo Testamento conoce tres:
1) el que precede a Ia creacidn, en el que la historia de la revelacién estd ya preparada en
el plan divino y en el Logos; 2) el situado entre la creacién y el fin del mundo, el aidv pre-
sente; 3) el aivv que viene, en el que se hallan los acontecimientos finales, que se expresa
con categorias politicas ~el “reino de Dios” de los evangelios— o espaciales ~“¢l cielo nuevo
y la tierra nueva” del Apocalipsis—. A esta divisién tripartita en el judaismo se superpone
una bipartita que distingue entre este aiév y ¢ aityv venidero, estando separados ambos por
la venida del Mesias, situada en el futuro para el judaismo y en el pasado para el cristia-
nismo. Cf Id., pp. 50-67. CE. A. PINERO, Tientpo e Historia en el Judaismo y Cristianismo anti-
guos en AAVV,, Simposio sobre el Tiempo, pp. 105-106.
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Las ideas neoplaténicas y protocristianas son recogidas por San Agus-
tin, quien desarrolla sus tesis sobre el tiempo en el marco de una pregunta
por la eternidad de Dios, el cual, anterior a todo pasado y posterior a todo
futuro, siempre esta simultdneamente presente a sf mismo, de modo que
no cabe concebir coexistencia eterna entre Dios y el tiempo no eénico,
pues Dios perdura y el tiempo, si perdurase, ya no serfa tiempo. Si no per-
dura, el tiempo ha de tener un origen. En La Ciudad de Dioss, Agustin afir-
ma que la distincién entre tiempo y eternidad es que sin movimiento y
cambio no hay tiempo. En De Genesi ad litteram sostiene que el tiempo
comenzé a recorrer su curso con ¢l movimiento de las creaturas, idea que
repite en las Confesiones, donde insiste en que el tiempo es producido por
los cambios en las cosas, iniciados los cuales habria ya tiempo y cambio,
y no habria verdadera eternidad ni verdadera inmortalidads2.

Consiguientemente, el tiempo de las creaturas, sea cual fuere, segiin
la concepcién agustiniana es una creatura, cuya fuente “ednica” es la con-
ciencia angélica, esa Luz que fue lo primero que Dios creé. Para entender
la visién de Agustin, debemos retrotraernos a las raices del tiempo, s decir,
a su origen en el “movimiento” espiritual en la mente de los dngeles.

Los “dias” del Génesis, segiin se nos relata en De Genesi ad litteram,
son “momentos”, sucesivos pero atemporales, en los que Dios ilumina su
primera creacién, los angeles, con el conocimiento de sus Ideas, las ratio-
nes, por medio de las cuales el resto de la creaci6én serd hecha. En la
Ciudad de Dios profundiza en la idea de este tiempo “atemporal” previo
a la creacién:

El tiempo [comienzal en algéin movimiento cambiante en el cual una cosa
viene antes y otra después porque no pueden existir todas simultanea-
mente. Asf pues, si antes de la creacién del cielo habia alguna cosa tal en
los movimientos de los dngeles y por lo cual el tiempo ya existia y los dnge-
les se movian temporalmente desde el momento en que fueron hechos, asi
han existido durante todo el tiempo, dado que el tiempo vino al ser junto
con elloss3.

Asf pues, tempus nullum est ante mundum, es decir, el tiempo no
existe antes de existir el universo, por lo que su existencia depende de
la existencia del mundo sensibles.

61. CF SaN AGUSTIN, La Ciudad de Dios X1, 6.

62, "fam tempus et nuitatio et non vera agternitas nec vera immnortalitas”, SAN AGUSTIN,
Confesiones X1, 7, 9.

63. SAN AGUSTIN, La Cindad de Dios X11, 15,1.

64, CF. SAN AGUSTIN, De Genesi contra Manichaeos I, 2,3.
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La visién de Agustin sobre la relacién de los dngeles con el tiempo cam-
hi6 significativamente entre el tiempo en que escribié las Confesiones y el
tiempo en que escribié La Ciudad de Dios. La posicién de Agustin se hace
mas clara cuando reconocemos que en la cuestion del origen del tiempo
Agustin adscribe a su Cielo de los Cielos o mente angélica exactamente el
rol que Plotino daba al Alma del Mundo. Agustin sigue aqui la tradicién
neoplaténica, en la cual cada ser bajo el Uno Heva una doble vida diné-
mica, volviendose hacia su origen en una émotpodn para compartir la natu-
raleza de su fuente, pero al mismo tiempo, generando un ser inferior,
menos perfecto, mas multiple que él mismo. Atemporalmente emanada
desde el Nodg eterno, el Alma, escribe Plotino,

contenia una facultad inquieta, siempre deseosa de trasladar a cualquier
parte lo que vio en el Reino Auténtico (...). Para introducir el cosmos en el
sexr, el Alma primero puso a un lado su eternidad y se revistié con el
Tiempo®s.

El tiempo, pues, viene definido como la Vida del Alma en movimien-
to. De este modo, Agustin sigue a Plotino al localizar el origen del tiem-
po en una inteligencia nacida de la eternidad cuya contemplacién de las
Formas divinas le lleva a experimentar “movimientos” sucesivos. El tra-
tamiento de Agustin del Cielo de los Cielos como atemporal y temporal
esta prefigurado en Plotino. Como el Alma de Plotino, el Cielo de los Cielos
de Agustin es atemporal en tanto permanece unido a su fuente eterna y
temporal en cuanto que es la multiplicidad ordenada en su comprensién
lo que da rigen al tiempo. El mundo temporal, al menos en cuanto tem-
poral, es hecho por Dios a través de la conciencia angélica. Unido al pre-
sente eterno de Dios, el Cielo de los Cielos genera el tiempo por la suce-
sién de sus pensamientos, una sucesién que ella misma es no-temporal,
pero que da origen al tiempo. De este modo, la distensién presente de la
mente humana que es el tiempo que podemos medir es una imagen de la
extensién atemporal de la mente angélica que da origen al movimiento,
al cambio, al tiempo en la creaciénss.

Tomds de Aquino, por su parte, funda también el tiempo en la eterni-
dad de Dios. Tras mostrar que sélo Dios es eterno y que sélo a é] pertenece
la eternidad como cosa propia, Tomas precisa la diferencia entre la eter-
nidad y el tiempo: aquélla es una simultaneidad total, éste una sucesién.
El intermediario entre el tiempo y la eternidad es el aevum:

65. PLOTING, Enneadas HI, 7, 11.
$6. CL K. A. ROGERS, “St. Augustine on Time and Eternity” en American Catholic Phi-

losophical Quarterly LXX, n. 2 (1996) 218-219.
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el tiempo tiene antes y después; el aevimn no tiene antes y después en si,
pero se le pueden unir; la eternidad, en cambio, no tiene antes ni después,
ni es compatible con ellosé?,

Solo existe un tnico aevun, igual que existe un Unico tiempo. Puesto
que la eternidad del mundo no se podria mostrar de forma racional, y
puesto que sucede lo mismo con la tesis contraria —"quod mundum non
semper fuisse sola fide tenetur”s8—, Tomas postula que el tiempo del mundo
no se deriva de su propia eternidad, sino de un pretiempo que le sobre-
pasa, la eternidad divina que, con la creacién, da origen al tiempo.

3. CONCEPTO EONICO EN EL PENSAMIENTO MITICO

La suposicién de un prototiempo atemporal, Gnico “tiempo verdade-
ro”, ha dado como resultado la creencia en una serie de edades miticas,
fuentes o destinos del] tiempo histérico, que no son en si mismas tempo-
rales en sentido histérico. Para tratar de comprender y dominar el tiem-
po y la historia y satisfacer las propias aspiraciones o conjurar los temo-
res, las sociedades humanas han imaginado la existencia en el pasado o
en el futuro de épocas excepcionalmente felices o catastréficas y a veces
las han inscrito en una serie de edades segiin un cierto orden, las cuales,
dicho sea de paso, han intreducido en el dominio del tiempo v de la his-
toria la idea del periodo y de la coherencia en la sucesién de perfodos.

La mayor parte de las religiones, en su atan de proporcionar al hom-
bre una explicacién de la propia historia, coloca una edad mitica, feliz, si
no perfecta, al inicio del universo, una “edad de oro”. A veces suponen otra
edad venturosa en el fin de los tiempos. Esta es, muy frecuentemente, una
repeticidn de la edad inicial, especialmente en el caso de las religiones del
“eterno retorno”, que hacen pasar al mundo v a la humanidad a través de

67. “Tempus habet prius et posterius,; agvum autem non habet in se prius et posterius,
sed ei conjugi possunt; aeternitas autem non habet prius neque posterius, negue ea compati-
teer”. TOMAS DE AQUINO, Stumma Theologiae, 1, .10, a. 5c.

68. Id, I, q. 46, a. 2c. La doctrina aristotélica de la eternidad del mundo, supuestamente
equivalente a la afirmacidn del cardcter increado del mismo, ligada a una concepcién cicli-
ca de los eventos —que entra en conflicto con la tesis de la unicidad de la Encarnacién de
Cristo—, es denunciada repetidamente por los Padres griegos y latinos, con particular fuer-
za por Justine, Taciano, Hipélito, Eusebio y Gregorio de Nisa, No obstante, la obra de 1a anti-
giiedad mas famosa a este respecto es la Confutatio dogmatium quorumdam Aristotelicoruum,
obra en griego falsamente atribuida por la tradicién manuscrita al apologista Justino, que
se confronta directamente con los textos de la Fisica y el De Caelo aristotélicos. Data de entre
los siglos cuarto y quinto y procede del ambito del cristianismo siviaco. Cf. M. G. CREPALD],
"Ev dpyf. Una Confutazione Cristiana della Dottrina Aristotelica del Tempo (Ps. Tust, Confut.
31-38), en G. CaseErTaNO (ed.}, 0.c., pp. 173-181.
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una serie de ciclos que se repiten, aunque tal concepcién no estd ausen-
te de religiones que poseen una concepcién definitiva y lineal del tiempo.
La mas mitica de todas las edades, aquella en la que se sitiia a veces la
edad de oro, es, en ciertos credos, anterior a la creacién, cuando el tiem-
po todavia no existia, y configura una suerte de tiempo originario {Urzeit),
gue tiene su correlato en un tiempo escatoldgico (Endzeiz} después del fin
del mundo.

Los fenémenos religiosos, que ocurren en el tiempo, son legitima y
J6gicamente considerados como si ocurrieran en la eternidad, su referente
propio. Para la religion y la magia las partes sucesivas del tiempo no son
homogéneas: las partes que nos parecen. iguales en tamafio no son nece-
sariamente iguales, ni siquiera equivalentes; son homogéneas y equiva-
lentes las partes consideradas semejantes en razén de su ubicacién en el
calendario. Las propiedades de las partes del tiempo se deducen de sus
relaciones con las duraciones concretas que enmarcan. Ademds, las fechas
criticas interrumpen la continuidad del tiempo, quiebran las duraciones
particulares concretas y la duracién abstracta de la que forman parte. De
este modo, el tiempo en el que transcurren los asuntos mégicos y religiosos
es discontinuo, dado que en su curso hay interrupciones bruscas.

Pero los intervalos comprendidos entre dos fechas criticas asociadas
son, cada uno para si, continuos e indivisibles. Asf lo muestran los ritos
de entrada y de salida de los que frecuentemente son objeto, los cuales les
proporcionan la apariencia de un todo continuo, aun cuando cada inter-
valo de fechas criticas se encuentre a su vez dividido por otras fechas cri-
ticas en intervalos menores. Ademads, las fechas criticas son equivalentes
a los intervalos que las limitan: lo que se debe producir a lo largo de toda
la duracién se realiza en su comienzo, al menos en forma de representa-
ciém, y reciprocamente. La creencia en la persistencia, por un tiempo defi-
nido, de los efectos producidos en un momento dado es el principio de des-
plazamiento de los ritos y de la concentracién en fechas escogidas de los
que podrian ser repetidos indefinidamente. Por otra parte, en este tiem-
po magico-religioso, las partes semejantes, es decir, las que ocupan la
misma posicién en el calendario, son equivalentes. Las mismas fechas
traen aparejados los mismos hechos. Toda la astrologia y parte de la cien-
cia antigua y popular se fundan en este principio. A la inversa, los mismos
actos religiosos o méagicos se celebran en las mismas circunstancias de
tiempo, es decir, en puntos simétricos de un sistema cualquiera de divisién
del tiempo, sea el calendario comin, uno astronémico o cualquier otro.

69. CL. J. Le GoFF, El Orden de la Memoria, El Tiempo como Imaginario (Barcelona,
1991), p. 11.
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Prueba de ello es el cuidado con el que, en los rituales concretos, se indi-
can las condiciones temporales para cada rito. Por eso, la determinacién
de la fecha de Pascua fue una de las preocupaciones centrales del cristia-
nismo primitivo, pues debia celebrarse en el mismo punto temporal que
los hechos que rememoraba. El domingo conmemora con la misma efi-
cacia que la fiesta anual de Pascua el sacrificio de Cristo. Lo que el domin-
go es a la Pascua, lo es la semana al afio y, en la medida en que el afio repre-
senta el curso entero del tiempo, la semana lo representa también.

El tiempo acaba por representarse, tras ese juego de equivalencias,
como una sucesién de puntos equivalentes —que corresponden a los inter-
valos que los separan, que a su vez se equivalen entre si- y como una suce-
sién de partes de magnitud desigual, encabalgadas unas en otras, que se
equivalen del mismo mode, valiendo cada punto y cada periodo respec-
tivamente por el todo. Esto es asi de tal manera que los actos religiosos y
mégicos pueden cesar sin ser finitos, repetirse sin cambiar, multiplicar-
se en el tiempo adn permaneciendo inicos y por encima del tiempo gue,
en realidad, no es sino una sucesién de eternidades. En €], las duraciones
cuantitativamente desiguales son igualadas v las duraciones iguales son
desiguales.

En suma, el tiempo, para la magia y Ia religién, no es una cantidad
pura, homogénea en todas sus partes, siempre comparable a si misma y
exactamente medible. En los juicios referidos al tiempo aparece algo que
no son las consideraciones del mas, el menos y lo igual; intervienen con-
sideraciones de aptitud, oportunidad, continuidad, constancia, similitud
y las equivalencias no constituyen igualdades. Las unidades de tiempo no
son unidades de medida, sino las unidades de un ritmo en el que la alter-
nancia de las diversidades conduce periédicamente a lo semejante. Son
unidades a las cuales la presencia de unas u otras cualidades relativas las
vuelve homogéneas o heterogéneas entre si y las hace susceptibles de pres-
cripciones positivas o tabtes temporales, es decir, las cualifica?.

Este caracter peculiar del tiempo eénico ha sido resaltado por los estu-
dios antropolégicos y etnoldgicos, que han puesto de relieve el rechazo que,
en general, manifiestan los pueblos primitivos a concebir la historia como
una secuencia irreversible de cambios. Lévi-Strauss, en su Antropologia
estructural, distingue estas sociedades, en las que el devenir histérico es
anulado, de nuestras sociedades, cuyo motor es precisamente el cambio.

70. Cf H. Huserr, Estudio Sumario sobre la Representacion del Tiempo en la Religion
v la Magia en R. Ramos Torre (ed.), Tiempo y Sociedad, pp. 7-17. CE. P. A. Sorokin y R, K.
MerTON, El Tiempo Social: Un Andlisis Metodolégico y Funcional en R. Ramos TORRE (ed.),
Tiempo y Sociedad, pp. 80-81.
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Segtin Mircea Eliade, en El mito del eterno retorno?, para el hombre
primitivo el tiempo profano es ilusorio, puesto que lo real debe existir en
un tiempo inmutable —eénico, in illo tempore—, nunca en el devenir?, de
ahi que la realidad de las cosas y las acciones se establezca mediante la
suspensién del tiempo profano en el rito, el cual da origen a un tiempo
diferente, el tiempo de lo sagrado, el tnico real, porque sélo lo sagrado es
de modo absoluto. El ritual, pues, asociado él mismo a fechas fijas del
calendario o a la recurrencia regular de ciertos fenémenos que contribu-
yen a definir su entorno especifico, paradéjicamente suspende el tiempo
y sitiia a los participantes fuera del curso cotidiano del mismo?. Es mas,
e] devenir, en las sociedades primitivas, debe pararse periédicamente para
ser regenerado mediante el rito, que imita un arquetipo divino cuya actua-
lizacién continua acontece en un sélo instante mitico intemporal. La abo-
licién del devenir tiene su trasunto en el tiempo no lineal de la naturale-
za, en la que parece que el tiempo gira sobre si mismo: las estaciones,
mareas, la alternancia dia-noche, y sobre todo, como afirma Eliade, las
fases lunares, cuya observacién es la base de los primeros calendarios y
el fundamento de las doctrinas ciclicas del eterno retorno.

Entre los griegos y romanos también existi6 la creencia en una edad
de oro primitiva, a la cual se esperaba retornar. Los mitos que expresan
estas concepciones nos han llegado casi siempre a través de textos litera-
rios. La primera expresién coherente de una serie de edades miticas se
encuentra en el poema Los trabajos y los dias de Hesiodo (VIf a.C.). En ella,
Hesiodo mezcla dos temas preexistentes: el mito de las cuatro edades, dife-
renciadas por nombres de metales y colocadas en orden decreciente de
perfeccién (edad de oro, edad de plata, edad de bronce y edad de hierro)
y la leyenda de una edad de héroes, insertada entre la tercera y la cuarta

71. CF. M. ELIADE, El Mito del Eterno Retorno {Madrid, 1995), pp. 39-42.

72. El anhelo de escapar del tiempo estd, en muchas culturas, movido por un miedo
inconsciente —el “terror de la historia”, como lo Hama M. Eliade- que se manifiesta en la bus-
queda compulsiva de la Tiesra Mas Alla del Tiempo. Esta bisqueda es el mito fundador de
casi todas las culturas humanas. I.a necesidad humana de dar cuenta del origen de las cosas
nos arrastra a un tiempo antes del tiempo, un reino mitico de temporalidad intemporal, un
parafso primigenio, perdido, perfecto y atemporal que, de algin modo, mantiene una rela-
cién creadora con el mundo inmediato de lo temporal y lo mortal. Las sociedades tradi-
cionales se rebelan habitualmente contra la nocién histérica de tiempo, anhelando en su
lugar un retorno periédico al tiempo mitico del comienzo de las cosas, al “Gran Tiempo”,
Los sfrmbolos, ritos y rituales de las culturas antiguas representarian ua intento de escapar
del tiempo profane, histérico y lineal, para acceder a una época mitica o sagrada, separa-
da del tiempo mismo en que es reproducida por la épica por lo que Bajtin denomina una
“distancia épica absoluta”. Cf. A. GURIEVICH, Las Categorias de la Cultura Medieval (Barcelona,
1990), p. 120, Véase también D. N. Mavrz, El Cdmputo Primitivo del Tiemipo como Sistema
Simbdlico, en R. Ramos Torre {ed.), Tiempo y Sociedad, pp. 340-341.

73. Cf H. HUBERT, o.c., pp. 2-3.
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edad™. En Los trabajos y los dias se habla no sélo de una declinacién con-
tinua, sino de un retorno a la edad de la raza de oro. La teoria de Hesiodo
configura el primer testimonio de lo que A. O. Lovejoy y G. Boas han deno-
minado “primitivismo cronolégico”s. Por su parte, Arato, en los
Fenémenos, a diferencia de Hesiodo, no hablara de creaciones sucesivas,
sino de la evolucidén de la misma raza humana a través de tres edades.

74. “En un primer momento, los Inmortales que habitaban las moradas olimpicas crea-
ron una raza durea de hombres mortales. Estos existian en época de Crono, cuando €l rei-
naba sobre el cielo, v vivian como dioses con un corazén sin preocupaciones, sin trabajo y
miseria, ni siquiera la terrible vejez estaba presente, sino que siempre del mismo aspecto
en pies y en manos se regecijaban en los banquetes lejos de todo mal, ¥ morian encadena-
dos por un suefio; tenian toda clase de bienes y la tierra de ricas entrafias espontdneamen-
te producia mucho y abundante fruto; ellos, tranquilos y contentes, compartian sus traba-
jos con muchos deleites” (vs. 109-119).

“A continuacién, una segunda raza, mucho peor, de plata, crearon los que habitan las
moradas olimpicas, en nada semejante ala de oro en cuanto a naturaleza e inteligencia; pues
durante cien afios el nifio crecia junto a su prudente madre, retozando de manera muy infan-
til en su casa, y cuando les habia alcanzado la pubertad y les llegaba la edad de Ia juven-
tud, vivian durante muy poco tiempo con sufrimientos por falta de experiencia, pues no
podian apartar unos de otros la temeraria hybris, ni querian rendir culto a los Inmortales,
ni sacrificar sobre los sagrados altares de los Bienaventurados, como es norma para los hom-
bres, segiin sus costumbres. A éstos, después, Zeus Crdnida, irritado, los hizo desaparecer
porgue no honraban a los bienaventurados dioses que habitan el Olimpo” (vs. 127-138).

“El padre Zeus creé otra tercera raza de hombres mortales, de bronce, en nada seme-
jante a la de plata, nacida de los fresnos, terrible y vigorosa; a éstos les preocupaban las
funestas acciones de Ares y los actos de violencia, no se alimentaban de pan, pues tenfan
valeroso corazén de acero. {Rudos!, gran fuerza y terribles manos nacian de sus hombros
sobre robustos miembros. Broneineas eran sus armas, broncineas sus casas, y con bronce
trabajaban, pues no existia el negro hierro. Sometidos por sus propias manos, descendie-
ron a la enmohecida morada del horrible Hades” (vs. 143-152).

“De nuevo Zeus Cronida, sobre la fecunda tierra, cred una cuarta [razal, mas justa y
mejor, raza divina de héroes, que se Harman semidioses (...). A algunos, el padre Zeus, pro-
porciondndoles vida y costumbres lejos de los hombres, los establecié en los confines de la
tierra, Estos, con un corazén sin preocupaciones, viven en las islas de los bienaventurados,
junto al profundo Océano, héroes felices; para ellos la tierra rica en sus entrafias produce
fruto duice como la miel que florece tres veces al afio, [lejos de los inmortales, entre éstos
reina Cronol” (vs. 156-173).

“Y después no hubiera querido yo estar enire a los hombres de la quinta razz, sino que
hubiera querido morir antes o nacer después. Pues ahora existe una edad de hierro; ni de
dfa ni de noche cesaran los hombres de estar agobiados por la fatiga y la miseria; y los dio-
ses les dardn arduas preocupaciones, continuamente se mezclaran bienes con males.

Zeus destruira también esta raza de hombres mortales cuando al nacer resulten enca-
necidos. El padre no sera semejante a los hijos, ni los hijos al padre; el huésped no serd
grato al que da hospitalidad, ni el compafiero al compafiero, ni el hermano al hermano
COINO antes,

Despreciaran a los padres, tan pronto como lleguen a la vejez (...}, no habra conside-
racién del que es fiel al juramento, ni del justo, ni del bueno; estimaran mds al malhechor;
la violencia y 1a justicia estaran en las manos; no habra respeto (...}; no habra remedio con-
tra el mal” {vs. 174-202). HEes1oD0, Trabajos y Dias (Madrid, 1986), vs.109-203.

75. Cf A. O. Lovesoy y G. Boas, Prinitivism and Related Ideas in Antiquiry, Baltimore,
The Johns Hopkins Press, 1935, citado por 1. LE GorFg, El Orden de la Memoria, pp. 21-22.
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Platén también se hace eco de las edades miticas y de las diversas fases
de la civilizacién en cuatro obras: EI Politico, Timeo, Critias, Las Leyes.

El punte de encuentro de las concepciones hesiédicas en torno a las
edades miticas en la Antigiiedad es Ovidio, que difunde en el medievo y
en el Renacimiento la felicidad primitiva simbolizada no ya por una raza
de oro, sino por una edad de oro. Su descripcién esta en las Metamorfosis,
asi como en los Arores, donde se exponen las tres edades de oro, platay
bronce?¢,

Paralelamente a esto surge una teoria de los ciclos que implica un
retorno a la edad de oro, cuya paternidad se atribuyé en la antigiiedad a
Heraclito, y que fue difundida por los estoicos. El texto cldsico més céle-
bre que evoca la eventualidad y la inminencia de un retorno a la edad de
oro es la Bucélica IV de Virgilio, donde esa edad y esa raza sustituyen a
la de hierro?. Su principal fuente es la literatura profética sibilina, que
habia dado origen al nacimiento de una teorfa ciclica de diez edades que
terminaban con el retorno a una primera edad feliz.

4. CONCEPTO EONICO EN LA HERMENEUTICA ARTISTICA

El tiempo de la obra de arte es un modelo aproximado de la eternidad,
puesto que una caracteristica esencial de lo bello es una peculiar atem-
poralidad, la capacidad de superar las diversas épocas histéricas. En un
paragrafo de la segunda seccién de la primera parte de Verdad y Método,
intitulado “la temporalidad de lo estético”, se expone el problema de la
conexién dialéctica entre tal atemporalidad y el desarrollo temporal, el
transcurrir del tiempo vy de la historia, al cual la obra estd evidentemen-
te ligada en su esencia. Aqui entra en juego el concepto gadameriano de
“dentidad hermenéutica”: la obra, que por esencia esta abierta a infini-
tas interpretaciones y representaciones, que no tiene propiamente un ser
separado de tales interpretaciones siempre diversas, mantiene sin
embargo una propia mismidad, manifiesta la unidad e identidad de una
forma (Gebilde) que esta ahi y dirige con su propia fuerza normativa las
diversas interpretaciones.

Un ente que es s6lo en cuanto es continuamente diverso, es temporal en un
sentido mas radical que todo cuanto pertenece a la historia7.

76. Cf Oviplo, Metamorfosis I, 89-150; XV, 60-142; Amores 111, 8, 35-45.

71. Cf. VirGLIO, Bucdlica 1V, 4-10.

78. I. G. GADAMER, Wahrheit und Methode, en Gesammelte Werke (Tubingen, 1990),
Band 1 p. 128,
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L.a experiencia del arte se muestra como un resistir a la transitoriedad
de lo fugaz, a la caducidad, al flujo irreversible del tiempo.

Elreconocer ve lo permanente en lo fugaz. Esta es la auténtica funcién del
simbolo v del contenido simbélico de todos los lenguajes artisticos: llevar
a curmnplimiento este proceso’,

Gadamer sostiene que hay dos experiencias fundamentales del tiem-
po. La experiencia normal pragmatica es la del “tiempo para algo” (Zeit
fiir etwas), el tiempo del que se dispone, que se tiene o no se tiene o se cree
no tener. Es un tiempo vacio (leere Zeit) que hay que tener para llenar con
algo. Frente a ella estd una experiencia del tiempo completamente distinta,
la del “tiempo lleno” {erfiilite Zeit) o “tiempo propio” (Eigenzeit), que es el
tiempo de la obra de arte y de la fiesta80. La obra de arte, al igual que la
fiesta, exhibe su tiempo propio: lejos de ser determinada por la duracién
calculable de su extensién en el tiempo, manifiesta su estructura tempo-
ral propia. Toda obra tiene un tiempo suyo.

Sucede en la experiencia del arte que aprendemos en la obra de arte un
modo especifico del permanecer. Hay un permanecer que se distingue
manifiestamente debido a que no es aburrido. Cuanto mayor es la deten-
cidn con la que nos volvemos y nos abandonamos a ella, tanto més elo-
cuente, mas compleja y rica aparece. La esencia de la experiencia tempo-
ral del arte esta en que aprendemos a permanecer. Es quizd la contrapartida
adecuada a nosotros, es decir, finita, de lo que se llama eternidads:.

Algo similar sucede en la fiesta, en la cual la sucesién ritmica de los
actos de trabajo queda superada, suspendida. En el dia de fiesta se asis-
te a algo asf como una quieta suspensién del tiempo.

A la fiesta le pertenece una temporalidad propia. (...) La celebracién es el
modo de ser de la fiesta, v en toda celebracién el tiempo deviene el nunc
stans’ de una actualidad sublimes2.

El tiempo de la fiesta es el de un gran momento; en ella sucede algo
asi como la plenificacién del instante. En su recurrencia ciclica, la fiesta

79. H. G. GADAMER, Die Aktualitiit des Schénen, en Gesanumelte Werke (Tiibingen, 1993),
Band &, p. 137.

80. CFf.Id., p. 132.

81. 1d., p. 136.

82. H. G. GAPAMER, Uber die Festlichkeit des Theaters, en Gesammelte Werke, Band 8,
. 297. :
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“es sacada del flujo del tiempo y como una especie de césmica concien-
cia ritmica nos transmite algo de ello”, de manera que no todos los tiem-
pos son iguales en el transcurrir indiferenciado, sino que hay una vuelta
del gran instante en la hora de la fiesta83. Al igual que la obra de arte, la
fiesta [leva consigo su propio tiempo y con ello detiene el tiempo calcu-
lado, el tiempo del cual se dispone.

83. CE Id., p. 299.
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